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LE CATALOGUE DE POSSIDIUS 
ET LA COLLECTION CARTHUSIENNE 
DE SERMONS DE SAINT AUGUSTIN. 


Les CEuvres de saint Augustin étaient réparties en trois classes 
dans la bibliothéque épiscopale d’Hippone : traités, lettres, ser- 
mons. Un catalogue tripartite, correspondant a ces catégories, 
en présentait un inventaire chronologique. Pour dresser la liste 
des ouvrages qu'il avait l’intention d’adjoindre 4 la biographie 
de son maitre et ami, Possidius se servit de ce catalogue!. Il 
ne le reproduisit pas tel quel. Il en distribua le contenu suivant 
un ordre systématique, pour les besoins de la controverse avec 
les paiens, les juifs, les hérétiques. Il lui restait cependant, en 
fin de compte, bon nombre d’ouvrages qui n’offraient pas d’intérét 
polémique. Plutdt que de les omettre, Possidius en fit un relevé 
a part?, ot prirent place, sous une rubrique spéciale 3, la plupart 
des sermons. 

Puisque son dessein ne I’obligeait plus, pour cette série com- 
plémentaire, a bouleverser l’ordre du catalogue de saint Augustin, 
Possidius ne l’aurait pas maintenu effectivement? Dom D. De 
Bruyne s’est posé la question, tant pour les sermons que pour 
les lettres 4. Avec son habituelle sagacité, il parvint a dégager 
sept groupes de sermons, dont il avait vérifié l’ordonnance 
-chronologique. 
~ L’occasion me fut procurée, en 1935, d’appuyer par de nou- 
veaux arguments le plus nombreux de ces groupes ®. Mon atten- 
tion n’avait pas encore été attirée, alors, sur la Collection carthu- 


1. On trouvera dans la Revue bén., XLVII, 1935, p. 114, note 3, une biblio- 
graphie succincte sur l’organisation de la bibliothéque de saint Augustin et 
l’activité de Possidius. La seule édition de l’Indiculum qui fasse autorité est 
celle de Dom A. WiLMarT, dans les Miscellanea Agostiniana, vol. II Studi 
agostiniani, Rome, 1931, pp. 161-208. 

2. Intitulé : Diversi libri et tvactatus (= sermones) vel epistulae ad utilitatem 
studiosorum omnium conscriptae. 

3. Tractatus diversi. Dans V’édition WILMART, beri X§, nn. I-199. 

4. La chronologie de quelques sermons de S. Augustin, dans la Rev. bén., XLIII, 
1931, pp. 185-189 et Les anciennes collections et la chronologie des lettres de 
S. Augustin, ibid., pp. 284-295. 

: 5. Un « ieiunium quinquagesimae » en Afrique, et date de quelques sermons 
de S. Augustin, dans la Rev. bén., XLVII, 1935, pp. 114-124. 
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sienne de sermons de saint Augustin. Il efit été intéressant de 
la confronter avec la liste de Possidius. Elle montre en effet 
que celui-ci n’a pas établi arbitrairement la suite des sermons, 
qu’il a au contraire respecté la disposition d’un recueil. En 
retour, le catalogue met en relief le caractére antique de la 
collection, dont il rend manifeste la ressemblance avec un des 
volumes décrits dans l’inventaire de la bibliothéque de saint 
Augustin. 

La collection n’existe plus a ]’état manuscrit. On la connait 
uniquement par une édition imprimée a Paris en 1586, d’aprés 
un manuscrit de la Grande-Chartreuse!. Ce manuscrit est perdu 
ou détruit, et nul autre n’a jamais été signalé?. I] en est d’autant 
plus facheux que les éditeurs soient avares de renseignements. 
Ils se bornent 4 ces quelques lignes d’introduction : 


Homeliae undecim nunc primum in lucem editae. Hae e Bibliotheca 
Carthusianae maioris desumptae sunt, quae quidem sine ulla contro- 
versia D. Aur. Augustino ab aequo quolibet lectore tribuuntur, ut 
et codex manuscriptus nomen ipsius praefert *. 


Du moins sommes-nous assurés par cette déclaration que les 
onze homélies se trouvaient comprises dans un seul manuscrit 
et formaient un recueil compact. 


1. D. Augustini Opera... Parisiis cum Insigni Magnae Navis. Tome X, Appen- 
dice, pp. 355-382. La série a été reproduite régulitrement, et toujours a part, 
dans les éditions subséquentes, jusqu’a ce que les Mauristes versent les sermons 
dans les nouveaux cadres. L’édition originale est devenue rare, et il semble 
que les Mauristes ne l’eurent pas entre les mains, car ils rapportent la publi- 
cation a l’année 1614 (In quintum tomum Praefatio). Il faut se garder de con- 
fondre les sermons édités en 1586 avec ceux (17, dont 4 apocryphes) mis au 
jour & Paris en 1531-1532, et qui provenaient de la Chartreuse de Paris. 

2. Il semble que le manuscrit fut découvert par l’humaniste Nicolas Le Févre, 
et la publication, assurée par les soins de son ami Pierre Pithon. Cir Dom 
A. Witmart, La Collection des trente-huit homélies latines de Saint Jean Chrysos- 
tome, dans le Journal of theological Studies, 19, 1917-1918, p. 312, note 1. On 
ne sait si le manuscrit quitta la Chartreuse 4 cette occasion, ou seulement a la 
Révolution. Les Mauristes ne paraissent pas l’avoir recherché. Dom Wilmart, 
loc. cit., estimait qu’il devait étre tout au plus du xul® siecle. 

3. « La table en téte du volume annonce deux piéces de plus : His accesserunt 
homiliae 13 nunc primum editae e Carthusianae maioris Bibliotheca desumptae. 
On trouve, en effet, a la suite des onze homélies, mais diment distingués et accom- 
pagnés de la note Non videtur Augustini, deux apocryphes que D. Morin a 
proposé récemment d’attribuer 4 saint Jéréme (dans PL, t. XL, 1201 et 1203: 
Hodie populus Israel..., et Omne psalterium...). Je croirais volontiers que ces 
deux piéces n’appartenaient pas au méme manuscrit que les autres ». A. WILMART, 
loc. cit. 
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1. IN NATALI MARTYRUM. Hodierno die reddendi nostri debiti. Ser- 
mon 284 pour la féte des Ss. Marien et Jacques, 6 mai. 


_ 2. DE Susanna. Divinae lectiones. 343. 
3. IN ILLUD EVANGELII IOHANNIS : USQUE NUNC NIHIL PETIISTIS 


IN NOMINE MEO. Sanctum evangelium cum legeretur, audivimus quod 
modo vere debeat. 145. Sur Jean xvi, 24 et Luc x, 17, 20. 


4. IN NATALI S. CastTI ET AEMILIT MARTYRUM. Sanctorum martyrum 
non magna solum. 285. Pour la féte du 22 mai. 

5. TRACTATUS IN VIGILIIS PENTECOSTES. Jnter alia divina. 266. Sur 
IPSS CXL, 5. 

6. DE LECTIONE EXODI : DE RUBO IN QUO FLAMMA ERAT ET RUBUS 
NON COMBUREBATUR. Cum divina lectio legeretur, magnum miraculum. 7. 

7. DE VERBO ET VOCE, ET DE IEIUNARE ET ESURIRE. Ex omnibus 
divinis eloquiis. 28. Sur le psaume crv, 3. 

8. IN ILLUD IOHANNIS : EGO NON ASCENDO AD DIEM FESTUM ISTUM. 
Propositum est nobis. 133. Sur Jean, vit, 2-10. 

9. DE ARBORE CUI MALEDIXIT DOMINUS ET ARUIT, QUIA FRUCTUM 
IN EA NON INVENIT. Lectio recentissima. 89. Sur Mathieu, xxt, 19-21 
et Luc, xxIv, 28. 

10. DE APOSTOLO : NIHIL IN HUNC MUNDUM INTULIMUS, VERUM 
NEC AUFERRE ALIQUID pPossuMUS. Sermonis nostri propositio. 177. 
Sur I Timothée, vi, 7-19. 

11. IN ILLUD PAULI : QUI GLORIATUR IN DOMINO GLORIETUR. Admo- 
niti ab apostolo. 160. Sur I Cor., 1, 31 et Ps. Lxx, 2. 


Les articles 3-11 s’accordent avec la liste de Possidius!, dont 
nous transcrivons ci-dessous les titres : 


pe INDICULUM 
3 104. Ex evangelio ubi Iesus dicit discipulis suis usque nunc 
nihil petistis in nomine meo. Serm. 145. 
4 105. De die natalis martyrum Casti et Emili. 285. 
om. 106. De die pentecosten?. Sermon non identifié. 
5 107. Item de die pentecosten, de versu psalmi centensimi 
quadragensimi : Emendabit me iustus in misericordia, 
per vigilias. 266. 
om. 108. Item de eodem die, de versu psalmi centensimi septimi 


1. Bien qu’ils fassent corps avec le reste de la collection, les deux premiers 
articles doivent provenir d’une autre source, au demeurant excellente. Le 
sermon 284 n’est pas connu de Possidius, le sermon 343 est marqué au catalogue 
sous le n° 196. 

2. Sur les articles 106-108, qui ont trait 4 la Pentecéte, voir la remarque 
faite dans la Rev. bén., XLVII, 1935, p. 117, n. I. 


6 REVUE BENEDICTINE. 


decimi : Confitemini: domino quoniam bonus est?. 


Denis 9 (?) 

6 109. De flamma in rubo et ex eo quod non conburebatur, 
per ieiunium quinquagensimae?. 7. 

7 110. De versu psalmi centensimi quarti : Laetetur cor 


quaerentium dominum, item per ieiunium quinqua- 
gensimae. 28. 


om. 111. De versu psalmi centensimi quinti decimi : Ego dixi 
in pavore meo, Omnis homo mendax. 257 (?) 
8 112. Ex evangelio ubi Iesus non se ascensurum ad diem 
festum dixerat, et tamen ascendit. 133. 
om. 113. Ex epistula ad Galatas, ubi Paulus Petrum reprae- 
hendit. Sermon perdu. 
9 114. Ex evangelio ubi Iesus arborem arefecit, et de illo 
ubi se finxit longius ire. 89. 
10 115. De avaritia. 177°. 
11. .| 116. De apostolo ubi ait : Qui gloriatur in domino glorietur, 


et de versu psalmi septuagensimi : In tua iustitia 
erue me et exime me. 160. 


La collection compte quatre sermons de moins que la liste de 
Possidius, et les titres ne sont pas absolument semblables de 
part et d’autre : ils different méme, le plus souvent, du tout 
au tout. Ces divergences n’enlévent pas grand’chose a l’intérét 
de la comparaison. L’important, c’est que, des deux cétés, les 
sermons soient identiques et qu’ils se suivent dans le méme 
ordre, sans une seule interversion. Pareille coincidence de deux 
documents apparemment aussi étrangers l’un a l’autre est extra- 
ordinaire. Elle porte sur un trop grand nombre de piéces pour 
étre l’effet du hasard. On ne pergoit d’autre explication qu’une 
méme origine. Comment se représenter celle-ci? Les sermons 104- 
116 du catalogue, auxquels correspond la série carthusienne, 
ont été donnés en 397, le premier quelques jours avant le 22 mai, 
le dernier quelques jours avant le 24 juin, et ils se sont succédé 
dans l’ordre méme que reproduisent parallélement le catalogue 
et. la collection*. A la base du volume dont Possidius détaille 


1. Il n’est plus possible d’identifier ce sermon avec le vingt-neuviéme de 
V’édition bénédictine, car celui-ci appartient 4 une autre série: cfr Rev. bén., 
LVII, 1947, p. 95. Le sermon Denis 9 est intitulé De versu psalmi centesimi 
decimi septimi ; Confitemini Domino quoniam bonus est. Sur ce point il s’accorde 
avec la notice de Possidius, mais il n’est pas absolument certain qu’il ffit pro- 
noncé un jour de Pentecéte. 

2. Ce teiunium quinquagesimae correspond, en Afrique, aux Quatre-Temps 
d’été de la liturgie romaine : cfr Rev. bén., XLVII, 1935, pp. 121-124. 

3. La référence est garantie par le manuscrit Wolfenbiittel 4096 ot le 
sermon 177 est intitulé Tvactatus de avaritia. 

4. Cfr Rev. bén., XLVII, 1935, pp. 116-121. 
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le contenu, se trouvaient les notes prises par un tachygraphe 
au fur et 4 mesure que les sermons furent prononcés. On sera 
peut-étre tenté d’assigner pour ancétre au recueil carthusien 
l’exemplaire de la bibliothéque d’Hippone, celui que de son cété 
refléte le catalogue. La teneur des titres, par trop différente, 
me parait y faire obstacle. Mieux vaut supposer, comme point 
de départ du recueil, un volume distinct, qu’un second tachy- 
graphe aura constitué pour son compte, mais dans les mémes 
circonstances que le premier, et suivant le méme ordre chrono- 
logique. Cette interprétation est du reste conforme 4 ce que 
nous savons de la maniére habituelle dont furent pris 4 l’audition, 
puis réunis et édités, les sermons de saint Augustin : plusieurs 
tachygraphes, engagés par divers amateurs, prenaient des notes, 
et les titres, dont la rédaction était laissée a leurs soins, différaient 
selon chacun d’eux. 

Que l’exemplaire initial ait été celui de la bibliothéque d’Hip- 
pone ou bien tout autre pareil, la collection carthusienne dérive 
certainement d’un modéle établi 4 l’époque méme de saint 
Augustin. I] nous est restitué par elle, sinon en son intégrité, 
car des sermons ont pu tomber en cours de route, du moins 
dans sa pureté et son ordonnance originale. Elle prend place 
parmi nos rares « collections antiques ». Son étroite ressemblance 
avec le recueil analysé par Possidius lui donne un caractére propre, 
qui la distingue de toutes les autres et lui confére une autorité 
spéciale. 

La collection carthusienne est d’autant plus précieuse que ses 
sermons ne se sont guére transmis en dehors d’elle. La tradition 
secondaire est excessivement pauvre; elle est inexistante pour 
les sermons 133 et 8g (art. 8. 9). La disparition du manuscrit 
de la Chartreuse n’en devient que plus regrettable. On n’est 
jamais rassuré avec les anciens éditeurs : ils retouchaient facile- 
ment les textes, quand ceux-ci heurtaient leurs habitudes de 
lettrés. J’ai observé plus d’une fois cette manie chez Jacques 
Sirmond! ; j’ai sujet de craindre que les éditeurs parisiens n’aient 
pris des libertés de ce genre. II ne s’agit pas, assurément, d’alté- 
rations profondes, mais au gotit moderne, c’est encore beaucoup 
trop qu’elles soient seulement superficielles. 

C. LAMBOT. 


1. S. Aurelit Augustini... Sermones novi numero XL. Paris, 1631. 


SERMON INEDIT DE SAINT AUGUSTIN 
SUR UN VERSET DU PSAUME LVI. 


Le présent sermon, dont la publication a été annoncée récem- 
ment}, occupe les pages 61-64 du manuscrit d’Orléans 60 (xI®s.), 
provenant de Fleury. Il fait partie d’un petit homiliaire litur- 
gique, ot il est affecté a la féte gallicane des saints apdtres 
Jacques et Jean (27 déc.). Bien qu’on y lise, en effet, un assez 
long développement sur la requéte de la mére des fils de Zébédée, 
telle ne fut pas sa destination premiére, car l’Eglise d’Afrique 
n’associait pas les deux apétres dans une méme solennité. Rien 
ne montre que le sermon ait été prononcé un jour de féte. Il 
eut simplement pour occasion un répons liturgique, tiré du 
psaume LVI, que le peuple venait de chanter : Miserere met, 
domine, quoniam in te confisa est anima mea, et aussi, peut-étre, 
la lecture de l’évangile MATTHIEU, XxX, 20-23, ol la mére de 
Jacques et de Jean vient solliciter de Jésus, pour ses fils, la 
premiére place dans son royaume?. On ne pergcoit pas, 4 premiére 
vue, de lien entre le répons et l’évangile, mais saint Augustin 
le mettra en évidence. L’idée fondamentale est Vhumilité, qui 
nait en l’homme de la connaissance de soi, et pousse le chrétien, 
dans le sentiment de sa misére, 4 se confier en Dieu. Par son 
Incarnation méme et au cours de son enseignement, le Christ a 
rappelé la nécessité de cette vertu. C’est une lecon d’humilité 
qu'il adressa aux apdtres Jacques et Jean, qu’égarait l’ambi- 
tion. Et suivant la méme ligne, le prédicateur s’en prend a de 
certains pauvres, qui se comparent aux riches, pour tirer vanité 
de leur ressemblance avec le Lazare de l’évangile, dédaigné par 
le mauvais riche, et transporté aprés sa mort dans le sein 
d’Abraham. 

Nous ne nous évertuerons pas 4 démontrer par des preuves 
d’ordre interne que le sermon appartient a4 saint Augustin. II 
suffira, pour s’en persuader, de lire et de comparer avec d’autres 
sermons authentiques. Nous savons d’ailleurs, par le Catalogue 
de Possidius (x®. go), que la Bibliothéque épiscopale d’Hippone 


1. Revue bénédictine, t. LIX, 1949, pp. 56-57. 
2. On ne voit pas bien si le passage avait été lu publiquement ou si saint 
Augustin fait simplement appel aux souvenirs des auditeurs. 
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possédait un sermon de saint Augustin De responsorio psalmi 
quinquagensimt sexti : Miserere mei, deus, miserere met, quoniam 
in te confidit anima meat. Si notre sermon n’est pas nécessai- 
rement celui-la — saint Augustin a pu précher plusieurs fois 
sur le sujet indiqué — du moins développe-t-il le méme théme. 

La forme du répons, confisa est, au lieu de confidit, pourrait 
cependant causer quelque scrupule. Commentant le psaume 56 
dans une « Enarration », Augustin cite confidit. Il fait de méme 
dans le sermon 155 (n. 9), pour conclure l’explication d’un pas- 
sage de saint Paul (Eph., ut, 3-18). D’ot l’on doit inférer que 
tel était son texte normal, celui qu’il lisait dans son psautier. 
La forme confisa est ne s’est rencontrée jusqu’a présent que dans 
le sermon Morin Guwelf. 33. Mais ici, le verset est une reprise 
du répons chanté par le peuple : « Clamemus ad eum quod modo 
cantavimus : Miserere mei, deus, miserere mei, quoniam in te 
confisa est anima mea ». Sur quoi dom G. Morin fait cette réflexion, 
que confisa est est sans doute une forme archaique maintenue 
par la liturgie, et qu’elle ne peut mettre sérieusement en question 
Vauthenticité d’un sermon « per omnia Augustino dignissimus »?. 
La remarque est pertinente, et elle vaut également pour notre 
sermon, puisque ce dernier présente le verset dans les mémes 
conditions que le Guelferbytanus : « Agat (christianus) quod 
modo cantavimus Deo : Miserere mei, domine, ... quoniam in 
te confisa est anima mea ». Du reste, quelques instants aprés, 
Augustin retourne 4 son texte habituel : « Miserere mei, non 
propter merita mea sed quoniam in te confidit anima mea », 
et c’est encore sur confidit qu’il termine son homélie. La forme 
confisa est ne crée donc pas de réelle difficulté. 

Passons, pour finir,4 une autre particularité du texte biblique. 
Elle ne met nullement en cause l’authenticité, mais elle est si 


1. Edition Dom A. WitmartT, dans Miscellanea Agostiniana, t. II, Rome, 
1930, p. 199. 

2. Sermones post Maurinos veperti (Miscellanea Agostin., t. I), Rome, 1930, 
p. 576. Dom Morin se référe a d’autres cas de méme genre, relevés par P. CAPELLE, 
Le texte du psautier latin en Afrique, Rome, 1913, pp. 142-143. On pourrait encore 
objecter, il est vrai, que le sermon signalé par Possidius concerne lui aussi le 
méme répons, et que néanmoins son titre porte bel et bien confidit, et non pas 
confisa est. Rappelons, en guise de réponse, que les textes liturgiques n’étaient 
pas immuables. Saint Augustin essayait parfois de les corriger. Il n’y réussissait 
pas toujours (cfr De doctrina christiana, II, 13), mais dans le cas présent, peut- 
étre a-t-il obtenu finalement de son peuple, qu’il renonce a confisa est, son texte 
traditionnel, et adopte la forme correcte, confidit. Il n’est pas impossible non 
plus que Possidius, en transcrivant le titre, n’ait de lui-méme substitué confidit 
a un confisa est tombé en désuétude. 


10 REVUE BENEDICTINE. 


singuliére, qu’elle pourrait surprendre. Le verset Mt. xx, 23 
est cité en ces termes : « sedere autem ad dexteram meam aut 
ad sinistram, non est meum dare vobis : aliis paratum est a 
patre meo ». Dans le De Trinttate I, 24, saint Augustin présente 
le texte auquel nous sommes habitués : « sed qguibus paratum 
est a patre meo ». Au contraire, le sermon MoRIN Guelf. 32, 
prononcé en 411, porte « als paratum est » (n. 5), legon que 
suppose également l’Enarration sur le psaume 103, sermon 3, 
n. 9. A l’origine de cette version se trouve une mauvaise lecture 
du texte grec, &AAotc pour KAN’ otc. Saint Augustin n’est pas 
responsable de la méprise. Elle avait été commise avant lui 
par un traducteur malhabile : elle apparait dans le Codex Bezae, 
et a laissé des traces dans le Commentaire sur saint Matthieu 
de saint Hilaire. 


DE RESPONSORIO PSALMI SEXAGESIMI SEXTI 
MISERERE MEI DOMINE, MISERERE MEI 
QUONIAM IN TE.CONFISA EST ANIMA MEA 


1. In omnibus saeculi huius et bonis et malis, in utrisque tentatio 
est. Bona enim saeculi huius blandiuntur ut decipiant ; mala minantur 
ut frangant. Quia ergo in utrisque tentatio est, id est, et in bonis et 
in malis praesentis saeculi, <non> securus est christianus. In toto 

5 corde et dicat et agat quod modo cantavimus deo : MISERERE MEI, 
DOMINE, MISERERE MEI, QUONIAM IN TE CONFISA EST ANIMA MEA. 
Haec vox nec pauperem deicit, nec divitem extollit ; deiectum facit 
sperare et rectum non se permittit inflare. Cuiuscumque enim anima, 
si in deo confisa est, nec bonis extollitur, nec malis frangitur. Novit 

10 omnia ista tamquam umbram transire, non autem transire illum cui 
dixit : IN TE CONFISA EST ANIMA MEA. 


2. IN TE autem servus domino dicit, creatura creatori, factus factori, 
captivus redemptori, vinctus liberatori, et ut citius dicam, homo deo. 


Titulum composui ad modum Indiculi possidiani, codex autem hunc praefert 
SERMO IN NATALE APOSTOLORUM [acoBI ET IOHANNIS || 1 tempatio(p sup. lin.) || 
8 utrisque (s sup. lin.) | temtatio | id est : correctum ex idect || 4 non : supplevi || 


7 vox : correctum ex nox || 9 in (i sup. lin.) || 10 tanquam || 18 vinctus (n sup. 
lin.) | cicius 


2 Serm. 3, 4 : Christiani ... sumus, 
ad Christum pertinemus. Saeviat mun- 
dus, non nos frangit..., blandiatur 
mundus, non nos seducit. Serm. 276, 2 : 
Duplicem ... aciem producit mundus 
contra milites Christi, Blanditur enim 
ut decipiat ; terret ut frangat. Serm. 


Denis 14, 2; Angustam ... et artam 
Christianorum viam duae res faciunt : 
contemptus voluptatis et tolerantia 
passionis. Quisquis ergo confligit ... 
vincat quidquid blanditur, vincat quid- 
quid minatur. 

5-6 Ps. Lvi, 2. 


10 
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Duo autem proposita sunt homini, ut et deum agnoscat et se, deum 
in quo confidat, se ne in se confidat. Frustra enim homines sibi multum 
dantes et alios contemnentes, frustra dicunt : Ego in illo non confido ; 
absit ut ego de illo praesumam. Aliquando enim humilitas dicit ista, 
aliquando superbia. Bonum est non confidas in homine, sed si non 
confidas in te : qui enim confidit in se, aut in homine confidet, aut 
non est homo. Restat ergo una vox libera : MISERERE MEI. Meritum 
autem meum ut miserearis mei, quod possum commemorare? Non 
iustitias meas, non divitias, non fortitudinem. Non ergo propter merita 
mea, sed QUONIAM IN TE CONFIDIT ANIMA MEA. Impetravit praemium, 
quia obtulit sacrificium. Et quid obtulit? Non taurum, non hircum, 
non arietem, non tura Arabiae, non ornamenta aurea, non aliquid 
caro redemptum multumque pretiosum, sed quod est carius omni 
re, seipsum. Nihil est enim carius deo quam imago dei. 


3. Facit ergo deus omnia sub homine, hominem sub se. Vis ut sub 
te sit quidquid fecit deus, tu esto sub deo. Valde enim impudenter 
exigis sub te esse creaturam inferiorem, cum tu non agnoscis eum 
qui creavit et superiorem. Ergo deus sic ordinavit quod creavit, ut 
imaginem suam sub se poneret, cetera sub illa. Illum suscipe, et 
calcabis hominem. Illum noli contemnere, et contemnat te qui vult. 
Quid enim tibi mali affert, qui te contemnit quem deus non contemnit, 
contemptorem tuum irridet quia te coronat. Contemnit me, contemptus 
est Christus. Ille cui dixit : IN TE CONFISA EST ANIMA MEA, venit con- 
temni pro te, et contemptibilis redemit te. Tu non esses redemptus, 
si ille non fuisset contemptus. Sed et unde contemptus est? Quia 
suscepit servilem vestem, formam tuam. Aliud enim latebat, aliud 
apparebat : latebat deus, apparebat homo. Contemptus est homo et 
glorificatus est a deo. 


4. Omnia ergo, qui nobis seipsum fecit viam, omnia quae hic pro 
magno homines appetebant, noluit habere, cum haberet omnia, cuius 
erat caelum et terra, per quem factum erat caelum et terra, cui in 
caelis et super caelos angeli serviebant, qui demonia fugabat, qui 
febres pellebat, qui aures surdorum et oculos caecorum aperiebat, 


2 quao || 5. 6 confidas : confundas || 6 qui: correctum ex qud || 9 divicias || 
18 preciosum || 14 nichil || 16 quicquid (c sup. lin.) || 17 creaturam : correctum ex 
creatorem || 22 contemtorem | inridet | me : mei | contemtus, et ita plerumque || 
24 contentibilis | redemtus || 80 appetebant (te sup. lin.) || 82 demoniu (a aper- 
tum) I m., demonium corrextt 2 m. 


5 Cfr Ps. cxvu, 8. 

7 Seym. 165, 9: Psalmum dicamus, 
cum psalmo dicamus : Miserere mei 
Deus, miserere mei. Quare? Quia vir- 
tutem habeo qua te promerear? Non. 
Quare ? Quia voluntatis arbitrium gero, 
unde gratiam tuam meritum meum 
praecedat ? Non. Sed quare? Quoniam 
in te confidit anima mea. 


10 Serm. Guelf. 33, 1 : Clamemus ... 
ad eum quod modo cantavimus : Mise- 
rere mei Deus, miserere mei, quoniam 
in te confisa est anima mea. Miserere, 
inquit, mei Deus. Quare? Quoniam in 
te confisa est anima mea. Hoc est, 
inquit, sacrificium quod tibi offero ut 
exaudias me: quoniam in te confisa est 
anima mea. 


12 REVUE BENEDICTINE. 


qui mari ventis ac tempestatibus imperabat, qui mortuos suscitabat. 
Qui tantum poterat, tantum in illum potuit quem ipse fecit. Subiectus 
est homini, creator hominis, quia apparuit homo, hominis liberator. 
Subiectus est homini, sed in forma hominis, latens deus, apparens 

5 homo, contemptus <homo>, inventus <deus>, non tamen inventus nisi 
ante contemptus. Noluit etenim tibi dare claritatem, nisi prius te 
doceret humilitatem. 


5. Omnis. homo alta desiderat. Et quid altum in terra? Si ergo 
alta desideras, caelum desidera, caelestia desidera, supercaelestia 
10 desidera. Concupisce angelorum civis esse, ambi illam civitatem, in 
illam suspira, ubi non perdes amicum, non patieris inimicum, ubi 
non invenies aliquem tunc redemptum, quia nemo inde potest aliquem 
captivum abducere. Civitas enim illa aeterna est, ubi nullus oritur, 
nullus moritur, ubi perpetua et vera sanitas, quia ipsa sanitas vocatur 
15 immortalitas. Illic si esse concupieris, vere alta quaesisti. Vides quo, 
sed vide qua. Nam nemo non quaerit esse civis angelorum, gaudere 
in deo de deo sub deo, manere semper, nulla labe mutari, nulla senectute 
confici, nulla lassitudine debilitari, nulla aegritudine, nulla morte 
finiri. Magna res, alta res, desiderabilis res. Concupiscis quo pervenias, 

20 vide qua venias. 


6. Etenim duo illi discipuli domini nostri, sancti et magni fratres 
Iacobus et Iohannes, filii Zebedei, sicut in evangelio legimus concu- 
pierunt a domino deo nostro, ut unus illorum in regno sederet ad 
dexteram, alius ad sinistram. Isti vero non in terra reges esse voluerunt, 

25 non perituros honores concupierunt a domino deo, non divitiis ornari, 
non familia pompari, non clientibus honorari, non adulantibus decipi, 
sed plane magnum aliquid et solidum quaesierunt, in regno dei habere 
sedes quibus nemo succedit. Magnum est quod concupierunt, et tamen 
illi non desiderio reprimuntur, sed ad ordinem revocantur. Vidit in 


5 homo. deus : supplevi || '7 humilitatem : correxi, humanitatem || 10 desidera : 
huc transtuli a linea seq., ubt superflue occurrit (desiderat) post ambi illam civi- 
tatem | civis : corvectum ex cuius || 11 patieris : pateris || 15 inmortalitas || 
17 de deo bis || 18 nulla lassitudine debilitari bis | debilitari : li sup. lin. || 
19 res* : corvexi, rei | concupiscis : complevi, concupisci || 20 qua : correxi, 
quia || 24 vero : viri 2 m. || 26 ponpori 


4 Serm. 123, 3 : Qui... tanta po- quia Deus dignatus est humilis esse 
tuit, esurivit, sitivit, fatigatus est, propter eumdem te : non enim propter 
dormivit, comprehensus est, caesus se. Cape ergo humilitatem Christi. 


est, crucifixus est, occisus est. Ista est 
via : ambula per humilitatem ut venias 
ad aeternitatem. Deus Christus patria 
est quo imus ; homo Christus via est 
qua imus., Ad illum imus, per illum 
imus : quid timemus ne erremus? 

6 Seym. 117, 17 : Vis capere celsi- 
tudinem Dei? Cape prius humilitatem 
Dei. Dignare esse humilis propter te, 


13 Serm. 4, 17 : Spiritualem illam 
civitatem desiderantes, ubi nemo nasci- 
tur carnaliter, quia nemo ibi carnaliter, 
nemo spiritualiter moritur. 

14 Enarr, in psalm. 37, 11 : Illa est 
enim vera sanitas, quae est immorta- 
litas. Seym. 77, 14 : Quando ergo vera 
sanitas, nisi quando vera immortalitas ? 

21 Cir MaTTH., xx, 20-23. 
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eis dominus desiderium sublimitatis, et dignatus est docere viam humi- 
litatis, tamquam diceret : Videtis quo tendatis, videtis qui ego sum 
vobis, et tamen ego qui vos feci ad vos descendi, ego propter vos 
meipsum humiliavi. Sed ista verba quae dico in evangelio non leguntur, 
sententiam tamen dico eorum verborum quae in evangelio leguntur. 
Quae enim verba leguntur in evangelio commoneo vos, ut videatis 
haec quae dixi inde nata, ut illa sint radix, nostra autem rami : cum 
ergo hoc ab eis dominus audisset, ait illis: PoTESTIS BIBERE CALICEM 
QUEM EGO BIBITURUS SUM? Desideratis sedere a lateribus meis ; dicite 
mihi prius quod vos interrogo : POTESTIS BIBERE CALICEM QUEM EGO 
BIBITURUS SUM? Vos qui quaeritis sedes sublimitatis, non est vobis 
amarus calix humilitatis? 


7. Tamen ubi praeceptum durum, ibi grande solatium. Calicem 
enim passionis, calicem humiliationis nolunt, nolunt bibere homines. 
Alta quaerunt, humilia ament : de humili enim ad alta consurgitur. 
Nemo excelsam fabricam imponit nisi in imo locaverit fundamentum. 
Omnia ista considerate, fratres mei, et hinc instruimini, hinc aedi- 
ficamini ad fidem, ut videatis viam qua perveniendum est ad ea quae 
desideratis. Novi enim et scio: nemo vestrum non desiderat immor- 
talitatem, celsitudinem aeternam et cum deo societatem habere. Omnia 
ista omnes desideramus ; qua veniamus videamus, nam quo veniamus 
amamus. Hoc ergo dixi : Aedificaturus est aliquis casam feneam, 
transitoriam : nec fundamentum fodit. Si vero cogitaverit fabricae 
structuram excelsam, molibus gravem, diutius duraturam, non levat 
prius oculos quousque surgat, sed prius in inferiora dirigit consilium, 


conieci, videte || 8 ab eis: corrext, 


abebis | dominus : add. is || 10 michi || 18 solacium || 16 excelsum (a apertum) 
zm. || 17 hinc! (n sup. lin.) || 20 aeternam et : aeternum est || 24 grave | duratu- 


Tam : corrext, donaturam 


8-9 MaTTH., xx, 22. 

8 Enarr. in psalm. 37, 16 : Talem 
calicem non respuamus, ut celsitudinis 
eius desiderium per humilitatem eius 
inveniamus. Respondit enim celsitu- 
dini eius haerere volentibus, qui eius 
adhuc humilitatem non cogitabant, et 
ait illis : Potestis bibere calicem quem 
ego bibiturus sum? 

16 Sevm. 69, 2 : Magnus esse vis, 
a minimo incipe. Cogitas magnam 
fabricam construere celsitudinis? De 
fundamento prius cogita humilitatis. 
Et quantum quisque vult et disponit 
superimponere molem aedificii, quanto 
erit maius aedificium, tanto altius fodit 
fundamentum. Et fabrica quidem cum 
construitur, in superna consurgit : qui 
autem fodit fundamentum ad ima 
deprimitur. Ergo et fabrica ante celsi- 


tudinem humiliatur, et fastigium post 
humiliationem erigitur. 

19 Serm. 96, 3 : Quis non velit ire 
ad exaltationem? Omnes delectat cel- 
situdo : sed humilitas gradus est. Quid 
tendis pedem ultra te? Cadere vis, 
non ascendere? A gradu incipe, et 
ascendisti. Istum gradum humilitatis 
nolebant attendere duo illi discipuli 
qui dicebant : Domine iube ut unus 
nostrum in regno tuo sedeat ad dexte- 
ram tuam, et alius ad sinistram tuam. 
Sublimitatem quaerebant, gradum non 
videbant. Dominus autem  ostendit 
gradum. Quid enim respondit : Potestis 
bibere calicem quem ego bibiturus 
sum? Qui quaeritis apicem sublimi- 
tatis, potestis bibere calicem humili- 
tatis ? 
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10 


15 
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quantum fodiat. Et quanto erit altius fastigium aedificii, tanto erit 
humilior fossa fundamenti. Segetes quis non vult altas videre? Prius 
altis segetibus futuris humilitatem semini aratro moliris : qui arat, 
ima secat ; qui arat, sulco descendit, ut seges ascendat. Arbores quo 
sunt celsiores, eo radices in inferioribus habent, quia omnis altitudo 
ab humilitate consurgit. 


8. Sed timebas tu, 0 homo, contumelias humilitatis pati. Bibere 
calicem passionis amarissimum prodest tibi. Viscera tua tument, inflata 
habes praecordia. Bibe amaritudinem, ut teneas sanitatem. Bibit sanus 
medicus. Non vult bibere languens aegrotus? Hoc enim filiis Zebedei 
ait: POTESTIS BIBERE CALICEM? Non illis dixit : Potestis bibere calicem 
contumeliarum, calicem fellis, calicem aceti, calicem amarissimum, 
calicem veneno repletum, calicem omnium passionum? Si haec diceret, 
terreret potius quam excitaret. Ubi communicatio, ibi consolatio. 
Quid dedignaris, serve? Calicem illum dominus bibit. Quid dedignaris, 
aegrote? Medicus bibit. Quid dedignaris, languide? Sanus bibit. PoTE- 
STIS BIBERE CALICEM QUEM EGO BIBITURUS SUM? Tunc illi avidi alti- 
tudinis, nescientes quid possent, promittentes quod nondum haberent : 
Possumus, dixerunt. Et ille : CALICEM QUIDEM MEUM BIBETIS, quia 


1 quanto: quant r m., quantum 2 m. | altius: altri || 2 altas : altus (a apert.) || 


10 langens 2 m., langans r m. || 14 pocius | communicatio : correxi, comminatio | 


consolatio : correxi, consolando 


4 Serm. 117, 17 : Arborem atten- 
dite ima petit prius ut sursum 
excrescat. Figit radicem in humili ut 
verticem tendat ad caelum. Numquid 
nititur nisi ab humilitate? 

19 MatTTH., xx, 22. 

19 Ibid., 23. 

19 Enarr. in psalm. 103, serm. 2, 9: 
Filii Zebedaei sedes altissimas quaere- 
bant... Dominus non illis sedes invidit, 
sed convallem prius plorationis osten- 
dit, quasi diceret : [luc vultis venire 
ubi ego sum? Venite qua ego. Quid 
est, venite qua ego?... Quomodo illos 
Tevocavit ad humilitatem, iam quae- 
rentes altitudinem? Potestis bibere 
calicem quem ego bibiturus sum? Et 
illi, etiam in hoc superbi, Possumus... 
Et ille : Calicem quidem meum bibetis, 
sedere autem ad dexteram meam vel 
ad sinistram non est meum dare vobis, 
+..non est meum dare superbis. In 
Ioh. 28, 5 : Illi discipuli utique gloriam 
requirebant..., attendebant quo, et non 
videbant qua. Dominus eos ut ordinate 
venirent ad patriam, revocavit ad 
viam. Excelsa est enim patria, humilis 
via. Patria est vita Christi, via est 


mors Christi. Patria est mansio Christi, 
via est passio Christi. Qui recusat viam, 
quid quaerit patriam ? Denique et illis 
hoc respondit : Potestis bibere calicem 
quem ego bibiturus sum? Ecce qua 
venitur ad celsitudinem quam deside- 
ratis. Calicem quippe commemorat 
humilitatis “atque passionis. Serm. 
160, 5 Audisti in evangelio filios 
Zebedaei. Quaerebant altitudinem... 
Magnam plane illi celsitudinem requi- 
rebant, magnam : sed quoniam post- 
ponebant qua,-vocat eos Christus ab 
eo quo ire volebant ad illud qua ire 
debebant. Quaerentibus quippe tan- 
tam celsitudinem, quid respondit? 
Potestis bibere calicem quem ego bibi- 
turus sum? Quem calicem, nisi humi- 
litatis, nisi passionis? Serm. 329, 2: 
Filii Zebedaei per matrem suam quae- 
sierunt excelsa loca... quibus ille ait... 
Altitudinem quaeritis? Per vallem 
venitur ad montem. Sedem quaeritis 
claritatis ? Prius bibite calicem humi- 
litatis. Serm. Guelf. 32,5 : Duo disci- 
puli eius fratres filii Zebedaei Iohannes 
et Iacobus prae ceteris illius sublimi- 
tatem concupierunt, et per matrem 
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ego dono ut bibatis, qui vos fortes fortes faciam de debilibus, qui 
vobis dono gratiam tolerationis, ut calicem humilitatis bibatis, sEDERE 
AUTEM AD DEXTERAM MEAM AUT AD SINISTRAM NON EST MEUM DARE 
VOBIS, sed ALIIS PARATUM EST A PATRE MEO. Si illis non, quibus aliis? 
Si apostoli non merentur, quis meretur? Sed qui sunt alii? In istis 
duobus erat Johannes ille. Qui Iohannes? Ille, fratres, quem dominus 
prae ceteris diligebat, qui super pectus domini recumbebat, qui de 
pectore eius bibit quod in evangelio ructavit. Ipse est Iohannes qui 
dixit : IN PRINCIPIO ERAT VERBUM, ET VERBUM ERAT APUD DEUM, 
ET DEUS ERAT VERBUM. HOC ERAT IN PRINCIPIO APUD DEUM. OMNIA 
PER IPSUM FACTA SUNT, ET SINE IPSO FACTUM EST NIHIL. Magna ructatio, 
sed prior erat magna potatio. Delectat quod ructat? Vide unde bibit. 
Super pectus domini discumbebat, in convivio illo haec omnia biberat 
quae in evangelio magna felicitate ructabat. Erat ergo tam magnus 
qui super pectus domini discumbebat, cui etiam dictum est quod 
audivit caritas vestra : NON EST MEUM DARE VOBIS : ALIIS PARATUM 
EST A PATRE MEO. Quibus aliis, o domine? Si Iohannes non accepit 
qui super pectus domini discumbebat, si non accepit qui super pectus 
domini discumbebat, si non accepit qui transcendit mare, aerem, 
caelum, et pervenit ad verbum, qui tanta transcendit et ad te sicuti 
es aequalis patri pervenit, hoc quod petivit non accepit, quis accipiet? 
Novit dominus quid dixerit : ALIIS PARATUM EST. Quid est, aliis? 
Humilibus, non superbis, ergo et vobis, si alii fueritis, si superbiam 
posueritis et humilitate induti fueritis. 


9. Proinde, fratres mei, didicimus, discimus, cantamus, faciamus : 
MISERERE MEI DOMINE, MISERERE MEI, QUONIAM IN TE CONFISA EST 
ANIMA MEA. O felix anima! Pauper es : in illo confide, quia non habes 
aliud maius unde confidas. Dives es : in illo confide, quia OMNIS CARO 
FENUM, ET CLARITAS CARNIS UT FLOS FENI. FENUM ARUIT, FLOS DECIDIT, 


4 aliis : alii || 11 nichil || 12 Vide: correxi, bibe ex bide pro vide || 22 aliis : 


alis || 27 felis 


suam, quia ipsi verecundebantur, dixe- 
runt ei, ipsam immitentes quae diceret 
illorum desideria : Domine, dixit, fac 
ut in regno tuo unus filius meus sedeat 
ad dexteram tuam, alter ad sinistram. 
Et dominus ad illos, non ad illam : 
Nescitis quid petatis. Et adiecit : 
Potestis bibere calicem quem ego bibi- 
turus sum?... Et illi continuo, avidi 
sublimitatis, obliti infirmitatis : Pos- 
sumus, inquiunt. Et ille : Calicem qui- 
dem meum bibetis : sedere autem ad 
dexteram vel ad sinistram meam, non 
est meum dare vobis : aliis paratum 
est a patre meo. Quibus paratum est, 
si discipulis non paratus est? Qui illic 
sedebunt, si apostoli non sedebunt? 


Aliis paratum est, non vobis paratum 
est : aliis, non superbis. 

2-4 MATTH., Xx, 23. 

5 Serm. 34, 2: Iohannem aposto- 
lum audite. Ile est apostolus qui super 
pectus domini discumbebat, et in eo 
convivio caelestia secreta bibebat. Ex 
illo potu et ex illa felici ebrietate ructa- 
vit : In principio erat verbum. Serm. 
Denis 13, 9 : Ipse est (Ioh. evang.), 
qui in Christi pectore recumbebat, et 
de eius pectore in illo convivio sapien- 
tiam bibebat, qua sapientia saginatus 
eructavit. In principio erat verbum. 

28 Is., xx, 6, 8. Texte conforme aux 
citations de saint Augustin. Cir Enarr, 
in psalm. 1, 3. 
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VERBUM AUTEM DOMINI MANET IN AETERNUM. Pauper es : tamquam 
ulcerosus Lazarus in illo confide. Lazarus pauper, Abraham dives. 
Quando audimus in evangelio quia mortuus est pauper ille ulcerosus 
et levatus est ab angelis in sinu Abrahae, omnes mendici ulcerosi, 
debilitati, abiecti, quando audiunt istam lectionem, quid dicunt? De 
nobis dixit. Attendit forte homo pauper, egenus, vix sibi sufficiens 
aut forte mendicus, in domo dei stare aliquem divitem cum vestibus 
congruis honori suo. Quando audit lectionem istam, dicit : De me 
dixit ; ego, quando mortuus fuero, ab angelis tollor in sinu Abrahae. 
Audit ibi de divite evangelium dicere : Et cum mortuus esset, coepit 
torqueri apud inferos. Cum audierit pauper, dicit apud se : Illud 
de me dixit, illud de isto. Noli errare, pauper ; noli timere, dives. Nec 
de te dicit, pauper, si ebriosus es; nec de te dicit, dives, si pius es. 
Ille pietatem coronat, non paupertatem. Non enim dicturus est deus 
in iudicio suo : Accedat ad me senator, recedat plebeius ; sed neque 
hoc dicturus est : Accedat plebeius, recedat senator. Non dicturus 
est : Accedat ad me imperator, recedat miles ; sed neque illud dicturus 
est : Accedat miles, recedat imperator, sed : Accedat iustus, recedat 
iniustus. Ergo, pauper, pietatem tene, si vis pervenire. Nam vis nosse 
quia dominus pietatem elegit, non divitias damnavit. LEVATUS EST 
PAUPER. Sed quo? IN sSINU ABRAHAE. Lege quid fuerit Abraham, 
et invenis divitem. Praecessit dives, ut hospitium et domum pauperi 
praepararet. Ecce quomodo habetis in psalmo : SIMUL IN UNUM DIVES 
ET PAUPER. 


10. Glorificemus deum et dominum nostrum Iesum Christum in 
bonis operibus nostris, et ex corde dicamus : MISERERE MEI, DOMINE, 
MISERERE MEI QUONIAM, non in auro, non in argento, non in honore, 
non in opibus, non in amico magno, non in turba clientum, non in 
pompa famulorum, sed IN TE CONFIDIT ANIMA MEA. 


2 Abraham (h sup. lin.) || 5 quid (i sup. lin.) || 7 aliquaem || 11 torqueri : 
corvectum ex torquere | aput} 2 || 12 nec (c sup. lin.) || 14 pietate | paupertatem : 


corvexi, paupertamen | est: es || 22 invenis : 
29 anima mea : 


corrext, invenit | hospicium || 
add. homiliaster cui regnum et potestas sit in sempiterna sae- 


cula saeculorum. Amen. 


8 Cir Luc., XVI, 19-31. 

5 Serm. 14, 3-5 : Sed ait mihi 
quisque mendicus, debilitate fessus, 
pannis obsitus, fame languidus, res- 
pondet mihi et dicit : Mihi debetur 
regnum caelorum, ego enim similis sum 
illi Lazaro... Nostrum genus est cui 
debetur regnum caelorum, non. illi 
generi qui induuntur purpura et 
bysso... Audi ergo me de hoc ... domne 
pauper. Cum enim illum sanctum 


ulcerosum te esse dicis, timeo ne super- 
biendo non sis quod dicis. Noli con- 
temnere divites misericordes, divites 
humiles... Esto verus pauper... Vide 
Abraham opulentissimum fuisse ... et 
tamen dives iste pauper fuit, quia 
humilis fuit... Ego, inquit, pauper levor 
in sinum Abrahae. Non vides quia 
dives susceptor est pauperis? 

20-21 Luc., xvi, 22. 

23 Ps. XLVuI, 3. 


C. LAaMBoT, 


AUGUSTINUS UND BASILIUS DER GROSSE. 


EINE QUELLENKRITISCHE UNTERSUCHUNG. 


An keiner Stelle seiner Schriften lasst Augustinus erkennen, 
was ihm vom Leben und der Bedeutung des hl. Basilius bekannt 
ist, obwohl er natiirlich das, was Hieronymus in seinem Schrift- 
stellerkatalog und Rufinus in seiner Kirchengeschichte iiber 
Leben und Schriften des grossen Kappadoziers berichten, gelesen 
hat?. Wenn Augustinus in seiner ersten gegen Julian gerichteten 
Schrift von Basilius und Gregor von Nazianz einmal bemerkt, 
sie selen « duo isti tam insignes viri... sicut fertur, carne ger- 
mani » gewesen, so erklart sich dieser Irrtum wohl daraus, dass 
Augustinus den von Rufin gegebenen Bericht ungenau gelesen 
und die Mitteilungen iiber Gregor von Nazianz, den Studienge- 
nossen und Freund des Basilius, versehentlich auf den am Schluss 
dieses Kapitels nur kurz erwahnten Bruder des hl. Basilius, Gregor 
von Nyssa, bezogen haben mag. Im Commonitorium Orosi ad 
Augustinum de errore Priscillianistarum et Origenistarum (414) ist 
die Rede davon, dass Basilius, ebenso wie zwei Spanier, die beide 
denselben Namen Avitus trugen, gewisse origenistische Lehren 
vertreten habe*?. Leider nahm Augustinus in seiner fiir Orosius 
bestimmten Antwort nicht Stellung zu dieser falschen Anklage, 
die gegen Basilius erhoben wurde*. Dem Orosius ist offenbar ein 
Missverstandnis unterlaufen, und wahrscheinlich ist er durch 
Ausstreuungen der spanischen Origenisten getauscht worden. 
Vielleicht haben sich die spanischen Anhanger des Origenes aus 
propagandistischen Griinden darauf berufen, dass Basilius (mit 
Gregor von Nazianz) eine Bliitenlese (Philokalia) aus Werken 
des Origenes herausgegeben hat. Dadurch konnten nicht genauer 
Unterrichtete getauscht und womédglich fiir origenistische Ideen 
gewonnen werden ‘. 


1. Hreron., De vir. ill., 116; RuFinus, Hist. eccles., XI, 9 (MOMMSEN, I014- 
1017). 

ee Commonit., n. 3 (ML, 42, 668 ; CSEL, XVIII, 155, G. SCHEPss) : 
isti vero Aviti duo et cum his sanctus Basilius Graecus, qui haec, beatissime, 
docebant, quaedam ex libris ipsius Origenis non recta... tradiderunt. 

3. Aua., Ad Oros. c. Priscill. et Orig. (ML, 42, 669-678). 
_ 4. Genaueres iiber diese Zusammenhange s. bei B. ALTANER, Avitus von Braga 
in Zeitschr. f. Kirchengeschichte, 1941, 459-462. 
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Irgendwelche quellenkritischen Feststellungen, die das Ver- 
haltnis Augustins zu Basilius betreffen, liegen bis jetzt noch 
nicht vor. Es lasst sich der Beweis fiihren, dass Augustinus die 
Hexaémeronhomilien des Basilius gekannt und in seiner Schrift 
De Genesi ad litteram beniitzt hat. In meiner Abhandlung tiber 
den Basilius-Uebersetzer Eustathius konnte ich den Nachweis 
erbringen, dass Augustinus in De Genesi ad litteram, I, 18, 36, 
nicht von Ambrosius, Hexaémeron, I, 8, 29, sondern von der 
lateinischen Uebersetzung der Basiliushomilien, die wir dem sehr 
wahrscheinlich in Italien beheimateten Eustathius verdanken 
(In Hexaémeron, 2, 6), abhangig ist. Diese Feststellung wurde an 
folgendem Augustinustext gemacht : 


Nam et illud, quod per graecam et latinam linguam dictum est de 
Spiritu Dei, quod superferebatur super aquas, secundum syrae linguae 
intellectum, quae vicina est hebraeae nam hoc a quodam docto christiano 
syro fertur expositum-non superferebatur, sed fovebat potius intellegi 
perhibetur. Nec sicut foventur tumores aut vulnera in corpore aquis 
vel frigidis vel calore congruo temperatis, sed sicut ova foventur ab 
altilibus, ubi calor ille materni corporis etiam formandis pullis quodam- 
modo adminiculatur, per quendam in suo genere dilectionis affectum °. 


Aus einer zweiten Stelle desselben Genesiskommentars (II, 4, 7) 
lasst sich zwar nicht direkt die Bentitzung des lateinischen Basilius- 
textes in der Uebersetzung des Eustathius, aber die Abhangigkeit 
von basilianischen Gedanken erweisen‘*. Natiirlich folgt daraus, 
dass auch an dieser Stelle der lateinische Basiliustext, nicht 
jedoch das griechische Original bentitzt wurde. In De Genesi ad 
litteram, II, 1-4, will der Kirchenvater eine Erklarung von 
Gen., 1, 6f. liefern®, die mit den damaligen naturwissenschaft- 


1. Irrefiihrende Behauptungen finden sich bei K. Apam, Die Eucharistielehre 
des hi. Augustinus, 1908, 39f. Danach soll « Augustinus anscheinend alle Schriften » 
des hl. Basilius gekannt haben. Dasselbe behauptet ohne jeden Beweis O. RING, 
Zeitschr. {. Kirchengeschichte, 1932, 383, A. 53. K. PELz, Die Engellehre des 
hl. Augustinus, 1913, 13, weist einmal auf parallele Gedankengange hin, ohne 
eine Abhangigkeit wahrscheinlich zu machen. G. Ricciorti, S. Agostino inter- 
prete del Genesi in Didaskaleion, 1931, fasc. 2-3, 23-32, beriihrt das Verhaltnis 
Augustins zu Basilius mit keinem Wort. 

2. AuG., De Gen. ad litt., I, 18, 36 (ML, 34, 260) ; AMBRos., Hexaém., I, 8, 29 
(ML, 14, 139; CSEL, XXXII, 28, 19-29, 3, C. SCHENKL) ; BASILIUS-EUSTATHIUS, 
Hexaém., 2, 6 (MG, 30, 888). B. ALTANER, Eustathius, der lateinische Uebersetzer 
der Hexaémeron-Homilien Basilius d. Gr. in Zeitschr. f. ntl. Wiss., Bd. 39, 1941, 
161-170. 

3. ML, 34, 260. 

4. AuG., De Gen. ad litt., II, 4, 7 (ML, 34, 265f.). 

5. Fiat Sheps Soe in medio aquarum et sit dividens inter aquam et aquam 
Gen., 1, 6f.). 
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lichen Vorstellungen im Einklang steht, d. h. ihn beschaftigt 
besonders die Frage, was unter den « aquae super caelum aereum » 
zu verstehen sei’. Eine ihn befriedigende Deutung fand er in der 
Schrift eines nicht naher bezeichneten Autors : laudabiliter, so 
schreibt er (2. c., II, 4, 7), conatus est quidam demonstrare aquas 
super caelos, ut ex ipsis visibilibus conspicuisque naturis asseret 
scripturae fidem. Dass dieser « quidam », der die « lobenswerte » 
Lésung der Schwierigkeit bringt, niemand anderer als Basilius, 
nicht etwa Ambrosius ist ?, lasst sich klar aus folgender Beobach- 
tung erschliessen. 

Vergleichen wir die Beziehungen, die zwischen Basilius, In 
Hexaémeron, III, 8, und Ambrosius, In Hexaémeron, II, 4, 15f., 
einerseits und zwischen Basilius III, 8, und Augustinus, De Genesi 
ad litteram, II, 4, 7, andererseits bestehen, so kénnen wir fest- 
stellen, dass sich Ambrosius viel starker an Basilius anlehnt als 
Augustinus. Ambrosius ist z. B. im Unterschied zu Augustinus 
in der Heranziehung von Schriftstellen ganz von Basilius abhan- 
gig, und ausserdem iibergeht er gerade den Punkt, welchen 
Augustinus fiir seine Erklarung von Gen., 1, 6f. fiir den wich- 
tigsten halt, namlich die meteorologische Theorie iiber die 
Entstehung des Regens®. Daraus folgt, dass Augustinus hier 
direkt aus Basilius geschépft hat, und dass mit dem « quidam » 
nur Basilius gemeint sein kann. Eine ins einzelne gehende ver- 
gleichende Analyse der Gedanken, welche die drei Kirchenvater 
niedergeschrieben haben, wiirde noch weitere quellenkritische 
Teilbeobachtungen ins Licht stellen; doch glaube ich, davon 
angesichts der Eindeutigkeit der Quellenbeziehungen aus Griinden 
der Raumersparnis absehen zu diirfen. Hervorheben michte ich 
nur, dass sich an solchen detaillierten Feststellungen besonders 
einleuchtend dartun lasst, mit welch grosser Selbstandigkeit 
Augustinus die von ihm herangezogenen Quellen verwertete ¢. 


1. Vgl. dazu die anders lautenden Erklarungen von Gen., 1, 6f., die er in 
seinen drei vorausgehenden Hexaémeronkommentaren in De Gen. c. Manich., 
I, r1-r7 (ML, 34, 181), De Gen. ad litt. ib. imperf., 8, 29f. (ML, 34, 232f.) und in 
Confess., XIII, 15 (ML, 32, 85rf.) gibt. 

2. AMBROS., Hexaém., II, 2-4, n. 4-17 (ML, 14, 146-154; CSEL, XXXII, 
43-56, C. SCHENKL) beniitzt ebenfalls Basit1us, Hexaém., 3. Ueber die Quellen, die 
Basilius ausschépft, vgl. K. Gronau, Poseidonios und die jtdisch-christliche 
Genesisexegese, 1914, 82f. und Y. CourTONNE, S. Basile et l’Hellénisme, 1934, 
73-83, bes. 81-83. 

3. Speziell das, was Ambrosius II, 3, 11, dariiber ausfiihrt, kann nicht die 
Quelle Augustins gewesen sein. 

4. Um die Textvergleichung leicht vornehmen zu kénnen, drucke ich Augustins: 
Darlegungen und den Basilius-Eustathius-Text ab. Auc., De Gen. ad hitt., II, 
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- Die von mir an zwei Stellen gemachten quellenkritischen 
Feststellungen legen die Annahme nahe, dass sich wohl noch 
weitere Beweise fiir eine Beniitzung der Hexaémeronvortrage 
des Basilius in De Genesi ad litteram werden finden lassen. Es 
ware m. E. eine dankenswerte Aufgabe, in sorgfaltiger Einzel- 
analyse den ganzen Genesiskommentar unter dem genannten 
Gesichtspunkt quellenkritisch durchzuarbeiten. Selbstverstand- 
lich miissten dabei im Interesse einer allseitigen Klarung der 
Probleme nicht nur die Hexaémeronerklarung des Ambrosius 
sondern auch die zwei anderen augustinischen Schriften, die 
sich mit der Auslegung der ersten Kapitel der Genesis beschaftigen, 
einschliesslich der Confessiones, XI-XIII, mit herangezogen 
werden. Bei diesen Untersuchungen ware als methodischer 
Grundsatz festzuhalten, dass, solange nicht an irgendeiner Stelle 
klar und eindeutig die Beniitzung der ambrosianischen Schrift 
erwiesen werden kann, iiberall dort, wo man in Zweifel dariiber 
sein kénnte, ob eine Abhangigkeit von Ambrosius oder von Basilius 
vorliege, eine Beniitzung des lateinischen Basilius als sicher oder 
zum wenigsten als das viel Wahrscheinlichere anzunehmen ist. 

Julian von Aeclanum fiihrte in seinen Libri quatuor ad Tur- 
bantium zugunsten seiner pelagianischen Anschauungen u. a. 
zwei langere Texte ins Feld, die er der sehr wahrscheinlich pseudo- 
basilianischen Schrift Adversus Manichaeos entnommen hatte}. 


4, 7: Nubes autem per proximum terris aerem, conglobari saepe cernimus, cum 
per declivia jugorum ita recumbunt, ut plerumque excedantur etiam cacuminibus 
montium. Cum ergo probasset et hunc aerem caelum dici, nulla alia causa etiam 
firmamentum appellatum voluit existimari, nisi quia intervallum eius dividit 
inter quosdam vapores aquarum, et istas aquas quae corpulentius in terris 
fluitant. Et nubes quippe, sicut experti sunt qui inter eas in montibus ambula- 
verunt, congregatione et conglobatione minutissimarum guttarum talem speciem 
reddunt : quae si spissantur amplius, ut coniungantur in unam grandem plures 
guttae minimae, non eam patitur aer apud se teneri, sed eius ponderi ad ima dat 
locum, et haec est pluvia. Ergo ex aere, qui est inter vapores humidos, unde 
superius nubila conglobantur, et maria subterfusa, ostendere ille voluit esse 
caelum inter aquam et aquam. Hance ergo diligentiam considerationemque laude 
dignissima iudico. Quod enim dixit, neque contra fidem est, et in promptu 
posito documento credi potest. Basitrus-Eustatuius, III, 8 (MG, 30, gor) : 
Quando ergo de caelo dicit (Moyses) emitti rorem et pluviam, aquas intellege, 
quae superiorem tenere iussae sunt regionem. Conglomeratis enim vaporibus in 
altum et aere ventorum flatibus condensato, exhalationes hae, quae subtiliter 
nubibus inseruntur, per mutuas accessiones guttae perficiuntur, suoque pondere 
collisae deorsum pelluntur. Haec est imbrium generatio ; cum vero fuerit despu- 
matus humor, flabrorum violentia repercussus, cum frigore vehementius indu- 
rescit, concretis nebulis, nix gelata defertur ad terram. 

1. Ueber die Einordnung dieser Zitate in die Schrift Julians, vgl. A. BRUCKNER, 
Die vier Biicher Julians von Aeclanum an Turbantius, 1910, 72; vgl. noch AuG., 
Op. imperf., III, 111 (ML, 45, 1295), wo Julian die von ihm zugunsten seiner 
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Diese Tatsache war fiir Augustinus die Veranlassung, seine 
Aufmerksamkeit auch auf Basilius zu richten und dessen Erb- 
stindenlehre zu untersuchen. Zunachst bemiiht er sich, die aus 
der Schrift Adversus Manichaeos stammenden Ausfiihrungen, 
die er in extenso wiedergibt, im Sinne seiner Lehre zu erklaren 
und nachzuweisen, dass sein Gegner die zitierten Gedanken falsch 
ausgelegt habe : Die Ausfiihrungen des Basilius enthielten nichts, 
was gegen die Lehre von der Erbsiinde sprache, vielmehr betone 
Basilius gegeniiber dem Manichdismus deutlich die Freiheit des 
menschlichen Willens und leugne nicht die Erbsiinde, sondern 
nur die substantielle Existenz des Bésen. Die Art und Weise, 
wie Augustinus von diesem angeblichen Basiliustext spricht, 
verrat deutlich, dass ihm die Schrift selbst nicht bekannt ist ; 
vielmehr beniitzt er nur die von Julian gebotenen lateinischen 
Zitate?. 

Im Anschluss daran geht Augustinus zum Angriff iiber, indem 
er ein von ihm entdecktes Zitat aus dem Sermo I de teiunio 
bringt, das direkt und positiv fiir seine Erbsiindenlehre sprechen 
soll. Einleitend bemerkt dazu der Bischof von Hippo : Quod etsi 
repperi interpretatum, tamen propter diligentiorem veri fidem, 
verbum e verbo malui transferre de Graeco. In sermone De teiunto: 
« Ieiunium », inquit, « in paradiso lege constitutum est », etc. 
Augustinus bringt hier ein etwa 11 Zeilen langes Zitat aus dem 
Sermo I de ietunio, n. 3f., um dann nach Auslassung von etwa 
8 Zeilen noch zwei weitere Zeilen desselben Abschnitts anzu- 
fiihren?. Hier erfahren wir also von Augustinus, dass er eine 
lateinische Uebersetzung des Sermo I de ieiunio zu seiner Ver- 
fiigung hatte, er jedoch von ihr keinen Gebrauch machte, weil 
ihm die Uebersetzung nicht exakt und wortlich genug zu sein 


Anschauung angefiihrten drei patristischen Autoren lobend erwdhnt ; er nennt 
sie « disputatores catholica sanitate fulgentes Joannes (Chrysostomus), Basilius, 
Theodorus » (Mopsvestiensis) ; vgl. noch A. BRUCKNER, Julian von Eclanum. Sein 
Leben und seine Lehre, 1897, 4, 84, 109 A. 1; tiber die Unechtheit der Schrift 
Adv. Manich. vgl. BARDENHEWER, III, 139. 

1. AuG., C. Jul., I, 5, 16f. (ML, 44, 650-652) ; 1. c., n. 16, bemerkt Augustinus 
vom ersten Zitat : quia et tu de libro eius, quem scripsit adversus Manichaeos, 
in quarto volumine huius operis tui aliquid putasti esse ponendum ; das zweite 
aus der angeblichen Basiliusschrift entnommene Zitat fiihrt Augustinus, /. ¢., 
n. 17, mit folgenden Worten ein : item quod commemoras dixisse Basilium. 

2. Aue., C. Jul., I, 5, 18 (ML, 44, 652) ; Op. imperf., I, 52 (ML, 45, 1075) wird 
der zweite kiirzere Teil des ersten Zitats aus Seymo 1 De ieiunio, noch einmal 
gebracht. Den griechischen Basiliustext s. bei MG, 31, 168, 3f.; der Text der 
Rufinschen Uebersetzung des Sermo r ist in Maxima Bibliotheca Patrum, Lyon, 
III, 1677, 404f., gedruckt. 
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schien!, Da er aber den Basiliustext fiir besonders wichtig hielt 
und ihm diese Predigt auch im griechischen Originaltext vorlag, 
entschied er sich, um méoglichst durchschlagend argumentieren 
zu k6énnen, dafiir, den fraglichen griechischen Text selbst von 
neuem zu iibersetzen und seine eigene Uebersetzung als Beweistext 
zu zitieren 2. Wir diirfen als sicher annehmen, dass es sich bei der 
lateinischen Uebersetzung des hier in Frage stehenden Sermo I 
de ietunio um die von Rufin besorgte Version dieses Sermo 
handelte 3. 

In seiner zweiten Reihe von patristischen Zeugnissen, die 
Augustinus im 2. Buch der Schrift Contra Julianum bringt, 
finden wir noch ein weiteres Basiliuszitat, das allerdings irriger- 
weise dem Johannes Chrysostomus zugeschrieben wird‘. Es 
werden neun Zeilen angefiihrt, die der 13. Homilie des hl. Basilius 
(Homilia exhortatoria ad s. baptismum) entnommen. sind®. 
Obwohl keine Anzeichen dafiir vorhanden sind, dass diese Homilie 
zu den von Rufin iibersetzten Stiicken gehért, darf gleichwohl 
nicht angenommen werden, dass Augustinus in diesem Fall das 
griechische Original der Basiliushomilie bentitzt hat. Die Tatsache, 
dass auch Ambrosius dieselbe Homilie in seiner Schrift De Helia 
et 1eiunio ausschépfte®, steht sicher in keinem Zusammenhang 
mit der Heranziehung der Basiliuspredigt durch Augustinus, da 
Ambrosius zahlreiche Vatertexte auch im griechischen Original 
gelesen hat. Ich méchte vermuten, dass dieser dem Augustinus 
als pseudochrysostomisch bekanntgewordene Sermo vielleicht zu 


1. Vgl. Fr. Bratt, Remarques suv Vhist. des traductions latines (Classica et 
Medievalia, I, 1938, 217-242 ; hier 220-227). Einige treffende Bemerkungen iiber 
den von christlichen Uebersetzern gepflegten « littéralisme », (d. h. die grésst- 
médgliche Wortlichkeit), der sich aus den Bediirfnissen der dogmatischen Beweis- 
methode zwangslaufig ergab. 

2. Dass der von Augustinus herangezogene Basiliustext fiir seine These nicht 
viel beweist, ist fiir den Gang unserer Untersuchung belanglos ; vgl. J. TIXERONT, 
Hist. des Dogmes, I1?, 1909, 141f. 

3. Weil in der Maurinerausgabe der Seymo r De teiunio, fehlt und dort im 
ganzen nur acht von Rufin iibersetzte Stiicke abgedruckt sind (MG, 31, 1723- 
1794), glaubt BARDENHEWER, III, 153, dass man nicht wisse, ob Rufin diese 
Predigt tibertragen habe, und MarRRou, S. Augustin et la fin de la culture antique, 
1938, 37 A. 2, meint zu Unrecht, dass es unbekannt sei, welche Uebersetzung 
Augustinus vorgelegen habe. Dass Rufin auch den Seymo r De ieiunio iibersetzt 
hat, habe ich in meiner Abhandlung (Beitrdge zur Geschichte der alilateinischen 
Uebersetzungen von Vdterschvrifien, Hist. Jahrb., 1941, 208-210, nachgewiesen. 

4. AuaG., C. Jul., Il, 6, 18 (ML, 44, 685f.). 

5. Basitius, Hom. 13, n. 2 (MG, 31, 428). 

_ 6. AmBros., De Helia et ieiunio, bei ML, 14, 695; CSEL, XXXII, 2, p. XIX, 
460, 463, n. 79-83-84 (C. SCHENKL). 
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der von ihm beniitzten Sammlung von lateinischen Chrysosto- 
muspredigten gehérte. Aus dieser Sammlung entnahm nadmlich 
Augustinus nachweislich noch zwei andere Pseudochrysostomica }. 

Nachdem Augustinus die zwei Zitate aus dem Sermo I de 
tetunio gebracht und in seinem Sinn exegesiert hat, bemerkt er 
anschliessend : Haec atque huiusmodi alia sancti Basilii, si 
legisses, vel si lecta fideliter considerare voluisses, nunquam 
profecto de litteris eius ad offundendas nebulas ignorantibus ea, 
quae nihil ad quaestionem, quae inter nos vertitur, pertinent, 
in his tuis libris nescio qua mente posuisses?. Man wiirde den 
Polemiker Augustinus, der gerade in seinen antijulianischen 
Schriften mit allem Raffinement des Rhetors zu Werke geht und 
mit bluffenden argumenta ad hominem und advokatistischen 
Uebertreibungen operiert, véllig missverstehen, wenn man auf 
Grund des hier gegen Julian erhobenen Vorwurfs, er habe bei 
seinem Vaterbeweis nur die eigene Unwissenheit und Ober- 
flachlichkeit an den Tag gelegt, behaupten und folgern wollte, 
Augustinus selbst habe eine eingehendere, umfassende Kenntnis 
des basilianischen Schrifttums besessen. Wenn wir das gesamte 
patristische Material, welches Augustinus fiir seine antipela- 
gianische Schriftstellerei zur Verfiigung stand, tiberblicken und 
uns vergegenwartigen, wie Augustinus die von ihm gesammelten 
Texte oftmals wiederholt und immer wieder zur Geltung zu 
bringen sucht, so wird dadurch die eben ausgesprochene Ansicht 
als richtig bestatigt. Augustinus kannte hdéchstens einzelne der 
damals in lateinischer Uebersetzung vorliegenden relativ wenigen 
Stiicke des basilianischen Schrifttums?, von anderen nicht ins 
Lateinische iibertragenen Werken hatte er sicherlich keine 
Kenntnis. 


I. Ueber diese Predigtsammlung s. u. meine Bettrdge zur Geschichte der alt- 
lateinischen Uebersetzungen von Vaterschriften (Hist. Jahrb., 1941, 217-222) ; 
dazu ebd. 211f. meine Mitteilung iiber wenig bekannte und wenig beachtete 
Basiliana latina ; vgl. auch meine Untersuchung iiber die altlateinischen Ueber- 
setzungen von Schriften des hl. Athanasius in Byz. Zeitschy., 1941, 45-59. Alle 
diese Nachweise zeigen, dass die Zahl der ins Lateinische tibersetzten Schriften 
der griechischen Patristik grésser gewesen ist, als man gewohnlich anzunehmen 
geneigt ist. Vgl. P. CourcELLe, Les lettres grecques en Occident, 1943, 191 A. 4; 
danach liegt im ms. Paris B. N. lat. 10593, s. VI « un recueil de traductions de 
Basile et de Chrysostome » vor. Die hier vereinigten Stiicke sind « wahrscheinlich 
d’inspiration pélagienne ». Leider unterlasst es Courcelle, genauere Angaben zu 
machen. Er gibt nur an, dass fol. 10'-17" die Homilia ad neophytos des Chry- 
sostomus zu lesen ist. 

2. Aua., C. Jul., I, 5, 18 (ML, 44, 652). 

3. S.o. S.2 A.1; B. ALTANER, Hist. Jahrb., 61,1941, 208-212; BARDENHEWER, 


III, 143, 555- 
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In einem summarischen, methodisch verfehlten Beweisver- 
fahren pladiert Chevalier dafiir, dass Augustinus die Schriften 
Adversus Eunomium, De Spiritu Sancto, ferner mehrere Briefe und 
einige Homilien des hl. Basilius beniitzt habe. Die von Chevalier 
aufgestellten Behauptungen kénnen leider nicht als brauchbare 
Ergebnisse einer kritisch zu Werke gehenden Forschung aner- 
kannt werden}. 


Wurzburg. Berthold ALTANER. 


I. CHEVALIER, S. Augustin et la pensée grecque, 1940, 127-140; vgl. meine 
Rezension dieser Schrift im Hist. Jahrb., 1949. 


LA REGLE DU MAITRE 
ET LA REGLE DE SAINT BENOIT. 


La régle du Maitre au cours de ces derniéres années a été 
Vobjet de nombreuses études, dont quelques-unes étaient fort 
intéressantes par les apercus qu’elles ouvraient sur les sources 
de l’auteur, ses procédés de composition et les usages monas- 
tiques de son époque. On a peut-étre trop négligé sur ce person- 
nage et les lieux ot il a vécu, une source de renseignements que 
lon aurait pu trouver dans les textes bibliques qu’il a employés : 
ils sont souvent révélateurs d’une origine locale, surtout ceux 
du psautier qui sont mieux connus; dans les textes aussi de 
la régle de saint Benoit qui présentent une assez grande variété 
de lecons divergentes. C’est ce que je me suis proposé de faire 
dans cette étude, en l’'accompagnant de quelques investigations 
sur certaines particularités de cette régle, restées un peu dans 
VYombre jusqu’a présent. 


Textes du psautier. — Le Maitre cite une centaine de textes 
tirés du psautier, sur lesquels une trentaine lui sont communs 
avec la régle de saint Benoit : ceux-ci sont des emprunts de 
l'un par l’autre et nous les laisserons provisoirement de cété : 
on ne peut s’appuyer sur eux pour en tirer quelque conclusion 
d’origine. Les autres restent seuls en ligne de compte, et nous 
ne considérerons d’abord que ceux-la. 

L’examen du psautier du Maitre montre des citations dont le 
texte exact ne se retrouve dans aucun psautier connu, ni dans 
les auteurs ecclésiastiques. Ce sont des textes accommodés par 
le Maitre qui cite librement I’Ecriture et cherche a en renforcer 
le sens pour le mieux adapter aux besoins de ceux auxquels il 
s’adresse. Ainsi il remplace le singulier par le pluriel : ps. 168 
custodi nos [me] ... protege nos [me] (c. 9) ; ps. 851? qua nos [me] 
oderunt ... adiuvisti nos [me] ... consolatus es nos [me] (c. 25) ; 
ps. 158 ne commoveamur [commovear] (prol.). Certains change- 
ments sont introduits par une confusion avec un lieu paralléle : 
ps. 764 memor fui Dei et consolatus sum (ps. 118%), au lieu de 
et delectatus sum (c. 8). Ailleurs c’est l’addition d’un ou de 
plusieurs mots : ps 38° silui + etiam a bonis (c. 9) ; ps 44° virga 
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vegni tut + in qua dilexisti iustitiam (prol.) ; ps. 241° quia uni- 
versae + sunt misericordia et veritas (c. II). 

Toutes ces modifications au texte de l’Ecriture sont fréquentes 
chez les anciens : elles ne présentent d’intérét que lorsqu’elles 
sont entrées dans le texte courant des Bibles ; mais il importait 
de signaler le fait chez le Maitre, afin de montrer la facilité avec 
laquelle il modifie méme les textes qu’il connait ou qu'il a sous 
les yeux. 

Le psautier employé par le Maitre est le psautier romain. 
Dans la longue citation du c. 13, ou il cite dix versets des ps. 49 
et 51, il reproduit le psautier romain, sauf une fois ou il emprunte 
le mot malitia au psautier gallican. Nous donnerons plus loin 
la raison de cette variante. Voici la citation. Les mots en italique 
sont ceux du psautier romain en opposition avec ceux du psautier 
gallican. 


Tu (es qui) odisti disciplinam et proiecisti sermones meos post te 
[> retrorsum]. Si videbas furem simul currebas cum eo, et cum adulteris 
portionem tuam ponebas. Os tuum abundavit malitia (4), et lingua 
tua concinnavit dolum [> concinnabat dolos]. Sedens adversus fratrem 
tuum detrahebas [> loquebaris], et ponebas scandalum. — Tota die 
iniustitiam cogitavit lingua tua; sicut novacula acuta fecisti dolum ; 
dilexisti malitiam super benignitatem, iniquitatem magis quam loqui 
aequitatem. Dilexisti omnia verba praecipitationis in lingua dolosa. — 
Haec fecisti et tacui : existimasti iniquitatem quia eram tibi [> inique 
quod ero tui] similis: arguam te et statuam illam contra faciem tuam 
— ut destruat te Deus [> Deus destruet te] in finem; evellet te et emi- 
grabit te de tabernaculo tuo et radicem tuam de terra viventium. 


Le psautier du Maitre est donc incontestablement le psautier 
romain, tandis que les autres psautiers — Milan, Mozarabe, 
Vérone (africain-européen), Saint-Germain (gaulois) — présentent 
un texte qui s’en éloigne par des variantes multiples. Une com- 
paraison va fournir cette contre-épreuve et rae de s’en 
rendre compte. 


concinnavit dolum > concinnabat dolum Ger 


amplexa est Ver 
novacula acuta > rasorium acutum Mil, Moz” 
statuam illa(m) > te Mo2z°°, Ver; om Mil 
destruat te Deus >» destruet Ver ; Deus destruet te Germ 
emigrabit > emigret Mil, Moz, Ger, Ver 


tabernaculo tuo » tabernaculo suo Germ, Ver 


pe ral ok t= eet ante eee eR oI EW OL ne OS ee Le 
1. De méme dans la Concordia Regularum de Benott d’Aniane, c. 32. 
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A la longue citation du c. 13, on peut en ajouter quelques 
autres, glanées ¢a et 1a dans la régle, qui achéveront de témoigner 
que le Maitre reste fidéle pour le fond a la recension romaine, 
qui ne vise pas toujours a serrer le grec de pres. 


Prol. 144 et non decipit + eum Rom Moz" > grec 
C.13 984 ~=requiret + Deus Rom Moz” > grec 
C.14 118176 =servum tuum + Dfe Rom Mil () > grec 
C.14 1264 = laborant... custodiunt Cfr Rom Mil Moz 

C.30 1184  mandasti + Dne Rom Moz” > grec 


C.90 89% + in (quibus vid. mala) Rom Mil > grec 


Dans tous ces exemples le Maitre conserve les traits caracté- 
ristiques du psautier romain, des additions qui lui sont propres. 

Mais si le psautier du Maitre est romain pour le fond, il s’en 
sépare en admettant des lecons qui ne sont pas des changements 
arbitraires, mais proviennent de psautiers issus de diverses 
revisions. 


Prol. 145 super innocentes Gall(?) Ver-Aug Ascoli S.Gall912 Germ > innocentem 
Prol. 145 non movebitur Gall Ver (Aug) Mil S. Gall 912 Germ > commovebitur 
C.91 15° restitues mihi Gall Ver-Aug Nonantola > restituisti 
C.13 49!® malitia Gall Ver-Aug > nequitia 
C.10 58°§ dirigebam Ver-Aug (*) Corbie > dirigebar 
C.11 72%* in matutinis Gall Ver (> Aug) Mil Germ >» matutino 
C.15 76° misericordias suas Gall Moz® Corb Germ > misericordiam suam 
C.90 89'5 (diebus) in om (quibus) Gall Ver-Aug Mil Moz“ > in quibus 
C.90 895 et om annis Gall Ver-Aug Mil Moz=¢ > et annis 

C.25 85%? adiuvisti Ver-Aug Mil Moz > adiuvasti (4) 
C.11 94* ploremus ante Deum (5) Gal Ver-Aug > coram Dno 

C. 10 138° in postremis maris Vat. 5359 Moz” Germ > postremo 


Lorsque le Maitre se sépare du psautier romain, il s’accorde 
avec le psautier de Vérone dix fois sur douze dans des legons 
qui sans doute proviennent en grande partie du psautier gallican ; 
mais ces lecons se retrouvent dans des psautiers de l’Italie 
septentrionale, ce qui montre qu’elles y étaient acclimatées, le 
psautier milanais, le psautier mozarabe, dont l’influence se faisait 
sentir sur les textes du Nord de I’Italie et sur le psautier de 
Milan. Le psautier de Vérone représente un texte européen- 


1. Cf. Ry. 5 ad Vesperas. 

2. D. De Bruyne, Le Psautier hexaplaive (Rev. bén., 1929, p. 312°. 

3. D. DE Bruyne, Saint Augustin, reviseur de la Bible (Miscell. Agostin. 2, 
P- 572). 

4. Dans les mss. 

5. L’inversion des termes Dm et Dnm est ici le fait d’une confusion : elle est 


contraire 4 tous les textes grecs.et latins. 


28 REVUE BENEDICTINE. . 


africain. Le psautier romain de S. Gall 912, de I’Italie du Nord, 
se rapproche du psautier de Vérone avec ses corrections sur 
un texte africain (1). Le psautier de Nonantola, Vat 84 (?), et 
le psautier édité par Ascoli appartiennent aux mémes provinces. 
Le psautier Vat 5359 provient de Vérone (°). Tous ces textes 
de basse époque sont un peu composites : ils ont un fond romain 
mais admettent un choix de variantes qui sont communes aux 
psautiers de cette région ot ils furent en usage. 

Un passage de la régle du Maitre nous fera voir que son psautier 
n’était pas exempt de ces lecons africaines. Un terme caracté- 
ristique des psautiers africains est celui de amaricare (ou tnama- 
ricare), qui se lit entre autres dans les psautiers Augustin-Vérone, 
si bien qu’on a pu €crire que ce mot nous fait entrer dans les 
africanismes par la grande porte (*). Le psautier de saint Augustin 
dit : gui amaricant, non exaltentur (Enarrationes, ps. 65, Vv. 7). 
Le Maitre ne cite pas expressément ce verset, mais au chapitre 90 
il commente les versets Io et 12 et il écrit : Iuduxisti nos in 
loqueum, posuistt amaricationes tribulationum in dorso humuilitatis 
nostrae. Transivimus per ignem et aquam hoc est transivimus per 
amaricationes voluntatum nostrarum. Et tout le commentaire 
s’appuie sur le mot amaricare, auquel il donne le sens de morti- 
fier, parce que ce mot est compris de ceux auxquels il s’adresse, 
et qu'il était la legon de son psautier quelques lignes plus haut. 

Le psautier du Maitre a donc bien la méme physionomie que 
ces psautiers de l|’Italie septentrionale : il appartient 4 cette 
classe de mss du psautier romain, dont le texte a été envahi 
par des éléments africains et milano-mozarabes avec lesquels il 
s’est trouvé en contact. 


A cété de ces citations qui sont propres a sa régle, le Maitre 
emploie un certain nombre de textes qui lui sont communs avec 
celle de saint Benoit. Nous les avions jusqu’a présent laissés 
de cété, mais plusieurs offrent des différences sur lesquelles des 
remarques s’imposent. 

Saint Benoit cite cinquante-trois fois le psautier et ces citations 
correspondent au type du psautier romain vulgarisé par les 
éditions de Martianay et de Tommasi. On ne peut signaler que 
trois cas ot il se sépare du type normal du psautier romain 


1. Ed. DoLp-ALLGEIER (Texte und Arbeiten, Beuron, 1933). 

2. Cf. THoMaAsI-VEzzosI, opp. t. 2. Psalterium Romanum. 

3. Ed. ScuHneiper, Biblica (1938). 

4. D. CAPELLE, Le texte du psautier latin en Afrique (1913), p. 146. 
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pour adopter des lecons provenant d’autres textes occiden- 
taux (1) : Prol. 41 prohibe > cohibe; 7:2 ablactatum )» ablactatus ; 
7° resp(exit) > prospexit (?). Quand on établit une comparaison 
entre le psautier de saint Benoit et les autres psautiers de l’époque, 
on peut déclarer que le psautier de saint Benoit est un pur psau- 
tier romain (8). 

On en peut dire presque autant du psautier de Cassiodore 
qui est de méme type, bien que 1’érudition de l’auteur du Com- 
mentaire sur les psaumes l’améne a discuter certains passages 
et a infliger des corrections au texte regu. Malgré cela il reste, a 
coté de saint Benoit, un représentant du psautier en usage dans 
l’Italie du Sud, et cette forme de psautier est sensiblement différente 
de la forme des psautiers du Nord, cette derniére ayant chargé 
le psautier romain de legons empruntées de cété et d’autre, et 
ayant laissé déteindre sur elle la latinité du psautier augustinien. 

Quelques passages comparés des régles de saint Benoit et du 
Maitre le feront sentir. 


SAINT BENOIT LE MAITRE 
Prol.46 3316 et aures meae ad preces et aures meae in preces 
fee 105! confitemini Dno quon. bonus quoniam bonus + est 
763-1187, bonum mihi quod humil. bonum mihi + est Dre 
58°? 11816 suscipe me Dne sec. eloquium secundum verbum tuum 


Dans toutes ces citations, tandis que saint Benoit suit le psautier 
romain, le Maitre s’en sépare pour reproduire les lecons des 
psautiers de la Haute-Italie. 


Le Maitre: in preces = Ver (> August) Mil, Corbie 
bonus + est = Ver > grec. 


Dans les versets semblables du psautier, Ver ajoute constam- 
ment le verbe est (ps. 1051, 1171, 135'). Au chapitre 14, ot la 
citation du Maitre n’a pas de correspondance dans la régle de 
saint Benoit, il devrait par la méme nous donner un texte encore 
plus authentique de son psautier. Or il écrit toujours avec les 
textes de |’Italie septentrionale : 


1. Références a ]’édition de la régle par D. BUTLER. 

2. D. P. VoLx a relevé six différences avec le psautier romain. (Texte u. Arbeiten, 
1928) ; mais voluptas (131), vequiescit (14') sont des différences qui ne sont pas 
constantes dans les mss, et la troisiéme bonum ... ut discam (1187) est une con- 
flation amenée par deux lieux paralléles. 

3. C’est aussi l’opinion de mon regretté confrére D, DE BRruyNE, Le probléme 
du psautier romain (Rev. bén., 1930, p. 101). 
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C. 14 Confitemini Dino quon. bonum est = Ver (1051) Vat 5359 > gr 
C. 10 bonum mihi + est Die = Philastre de Br. (); + est (S. Ambr.) Moz’? > ee 
C. 89 suscipe me Die sec. verbum = Ver 


Ce dernier texte mérite l’attention puisqu’il est la formule 
de profession monastique usitée dans le monastére du Maitre ; 
elle est du reste confirmée par le témoignage de Smaragde (?). 
Saint Augustin remplace verbum par eloquium du psautier gallican, 
mais Ver et le Maitre restent fidéles au mot verbum ('). 

Donc, lorsque le Maitre se sépare de saint Benoit, c’est pour 
revenir au texte du psautier qui lui est plus familier, un texte 
voisin des psautiers du Nord de I’Italie. Ce texte, on l’a vu, 
est d’abord celui du psautier romain ; ce qui empécherait déja 
de chercher Vauteur de la régle au-dela des Alpes : on a com- 

mencé a faire la lumiére sur ce point (4). Les lecons étrangeéres 
du psautier du Maitre proviennent du psautier gallican, indirecte- 
ment semble-t-il, puisqu’on les rencontre également dans les autres 
psautiers ; elles étaient donc acclimatées dans le Nord de I’Italie. 
Son texte est enfin influencé par le psautier africain-augustinien, 
comme celui du psautier milanais (°) et ceux de la province. 

Il faut donc chercher l’origine de la régle du Maitre dans les 
mémes parages, ce qui n’avait pas échappé a D. Capelle, qui 
avait déja remarqué une certaine parenté du psautier du Maitre 
avec le psautier milanais (*), mais n’avait pas poursuivi ses 
recherches. Je crois qu'il faut étre plus affirmatif et conclure que, 
puisqu’il y a tant de ressemblances entre le psautier du Maitre 
et ceux de I’Italie septentrionale, c’est que le Maitre y a vécu. 


La Trinité. — On a conjecturé avec vraisemblance que 
l’auteur de la régle du Maitre devait vivre dans un pays ot le 
mystére de la Trinité faisait l’objet de controverses théolo- 
giques (”). Le Maitre revient, en effet, avec insistance sur ce sujet 
en divers endroits et sous des formes qui montrent a4 quel point 
il tenait a inculquer a ses disciples la croyance A l’égalité des 
trois personnes en Dieu, et a les mettre en garde contre toute 
diminution du dogme. 


. De Haeresibus (CSL, éd. Marx, p. 94). 

. SMARAGDE, Commentarium in Reg., P. L. 102, 903. 

. D. CapELte, Joc. cit., p. 216. — Cf. Ipace, C. Var., iii, 17. 

. D. CapELLE, Deux psautiers gaulois (Rev. bén., 1925, p. 222). 

. D. DE BRuyNnE, Miscell. A gostin., t. 2, p. 606. 

. D. CAPELLE, Auw origines de la régle du Maitre (Recherches de théologie 
anc., 1939, p. 386). 

7. D. Hitpiscu, Geschichte des benediktinischen Ménchtums (1929), p. 106. 


DnrhwndeH 
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Saint Benoit, au chapitre des Instruments des bonnes cewvres 
(c. 4), met comme premier instrument, l’amour du Seigneur Dieu, 
selon le précepte de l’Evangile. Le Maitre, dans le chapitre 
correspondant (c. 3), insére auparavant la croyance en la Trinité 
des personnes : « Primo credere, confiteri et timere Deum Patrem, 
et Filium, et Spiritum Sanctum, unum Deum in Trinitate, et 
trinum in unitate; trinum in una deitate, solum et unum in 
trina maiestatis potentia ». C’est au Dieu a la fois Un et Trine 
que les disciples doivent leur amour. 

Dans son chapitre 1, il tire un double enseignement du 
mystére de la Trinité. Parlant de l’entrée dans la vie monastique, 
il déclare que la grace de la conversion est le fruit de trois dons 
que le Seigneur accorde 4 ceux qui demandent, qui cherchent, 
qui font effort, c’est-a-dire 4 ceux qui abandonnent leur volonté 
a la direction d’un autre ; car le Seigneur, a l’image de la Trinité, 
a constitué dans l’Eglise trois degrés de doctrine : le premier, 
des Prophetes ; le second, des Apétres et le troisiéme, des Docteurs. 
Le Maitre amorce ainsi une comparaison qui lui est chére, celle 
de l’Abbé avec un Docteur, auquel les disciples doivent soumettre 
leur intelligence et leur volonté. 

Mais le passage le plus curieux est sans doute celui ot, faisant 
découler l’organisation de la psalmodie du mystére de la Trinité, 
il concilie les nombres avec la doctrine par une ingéniosité toute 
augustinienne (c. 33). Le Maitre interdit expressément la réci- 
tation de deux psaumes combinée sous un seul Gloria. En cas 
de nécessité, pour aller plus vite, on pourra en réunir trois, mais 
chacun aura son Gloria. La suppression des oraisons inter- 
médiaires va de soi. « Les psaumes doivent étre dits un par un, 
ou trois par trois. Ainsi nous reconnaissons une unité dans 
la trinité et la trinité dans l’unité, comme un chrétien dont la 
foi est parfaite reconnait la Trinité dans ]’Unité et l’Unité dans 
la Trinité ». 

Un autre passage mentionne encore la Trinité : l’Abbé, avant 
de se choisir un coadjuteur, invoquera la sainte Trinité qui inspi- 
rera son choix (c. 92). 

Ces rappels constants au mystére de la Trinité montrent 
lintérét que portait l’auteur aux questions trinitaires, et comment 
il entendait soustraire ses moines aux influences d’une hérésie 
contraire. L’hérésie antitrinitaire est l’Arianisme, qui avait joui 
d’une recrudescence de faveur en Occident au moment des 
invasions des Goths. II] s’était éteint en Provence et dans I’Italie 
du Sud au cours du vie siécle ; mais dans l’Italie du Nord il 


32 REVUE BENEDICTINE. 


conservait sa virulence durant la premiére moitié du vue siécle, 
grace a l’appui des princes lombards, qui avaient embrassé 
Vhérésie. Paul Diacre en est le témoin : 


« (Rotharis) arrianae hereseos perfidia maculatus est. Si quidem 
Arriani minorem Patri Filium, Spiritum quoque Sanctum minorem 
Patri et Filio, ad suam perniciem dicunt ; nos autem Catholici Patrem 
et Filium et Spiritum Sanctum in tribus personis unum et verum 
Deum aequali potentia eademque gloria confitemur (?). » 


A cette époque les discussions ne portent plus sur les sub- 
tilités de la premiére heure, mais se concentrent sur l’égalité. 
C’est le seul point visé dans la Régle du Maitre. Mais la lutte 
était chaude dans tout le royaume lombard entre Catholiques 
et Ariens, et une organisation arienne fonctionnait dans les villes 
de Lombardie, si bien que les archevéques de Milan durent se 


réfugier 4 Génes pendant prés de quatre-vingts ans. 


Vocabulaire. — Le Maitre fournit des renseignements inté- 
ressants sur la vie courante a son époque, sur les vétements, 
les objets usuels, et il rapporte quantité de termes qui servaient 
a les désigner. On a rapproché certains d’entre eux de mots 
espagnols (2), ce qui n’a rien d’extraordinaire, les rapports étant 
fréquents entre le royaume wisigothique, qui s’étendait dans 
le Sud de la France, et le Nord de I’Italie. Le Maitre subit l’in- 
fluence du milieu ot il vit. Pour justifier l’institution des prae- 
positt, doyens, prévéts, il compare les monastéres 4 des maisons 
bien tenues, doceant nos terrena et quae sunt ce@lestia, et veut 
prendre modéle sur ce qu'il voit autour de lui. A cette occasion, 
il énumére les noms de ceux qui commandent aux autres: vice- 
dominus, villicus, saltuarius, matordomus (c. 11). Dom H. Ménard, 
dans sa Préface a la Concordia Regularum, reléve ce dernier 
terme et y trouve une raison pour faire vivre l’auteur de la régle 
en Gaule au vul® siécle, parce que cette charge y était alors 
en grand honneur. Mais le titre de majordome n’était pas propre 
a la Gaule, il existait aussi en Italie, oh nous voyons le roi 
lombard Liutprand accorder en 713 un privilége 4 son majordome 
Ambroise (°). Le royaume lombard n’est donc pas exclu parce 
que le Maitre parle des majordomes. 


1. Historia Langorbardorum, MG, SS. Rerum lang., p. 135. 
2. D. Pérez, La Régle du Maitre (RHE, 1938, p. 710). 
3. Muratort, Italia Sacra, 1, p. 410. 
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Par contre le terme de saltwarius est d’un emploi beaucoup 
plus rare. Le saltwarius est le garde des foréts. Son nom est cité 
deux fois dans le Code de Justinien, ot il apparait comme |’inten- 
dant. d’un domaine chargé de recueillir les fruits des récoltes 
et_le gardien des confins de la terre (1). Les rois lombards, au 
début du vite siécle, font du saltuarius un officier de justice (?), 
qui retenait encore la charge de faire respecter les domaines 
publics (°). L’emploi de ce mot dans la régle du Maitre fait 
donc penser que celui qui s’en servait, devait aussi vivre en Lom- 
bardie. 


Erigere. — Le Maitre emploie le mot erigere dans un sens 
trés rare, celui d’écarier. [Excommunicatus] erigt iubeatur ab 
oratorio et communt mensa (c. 13) (4). Ce sens était compris en 
Italie : le Liber Pontificalts en fait plus d’une fois usage dans 
les notices des papes du vié siécle. Saint Benoit également dira : 
hic talis ert gatur ab ipsa arte (c. 57), et les mss cassiniens 
de la régle ont conservé le mot dont le sens n’offrait pas pour 
eux de difficulté. 

Mais en dehors de I’Italie ce sens du mot erigere n’était pas 
compris: les mss d’outremonts du Liber Ponttficalis le remplacent 
par d’autres termes plus ou moins bien choisis, et il faut en 
dire autant des mss non-italiens de la régle de saint Benoit 
lorsqu’ils transcrivent le chapitre 57 : ils s’évertuent 4 trouver 
des équivalents au mot « erigatur » : egrediatur (O rm), segrega- 
tur (O 2m), elegatur (V), evellatur (S), eictatur (al) ab ipsa arte. 

Comme le Maitre fait usage pour son propre compte du mot 
erigere — erigi ab oratorio — on doit conclure qu’il vivait en 
Italie, ott le mot était compris, tandis qu’il ne l’était pas ailleurs. 

Un autre terme employé par le Maitre mérite notre attention. 
Au chapitre g1 de sa régle il prescrit une distribution de biens 
exagillario titulo. Le Maitre ne veut pas qu’un enfant offert par 
ses parents puisse espérer avoir un jour sa part de leur héritage. 
On devra donc, a son entrée, distribuer aux pauvres ce qui 
pourrait lui revenir, ou tout au moins le diviser en trois parts 
dont la premiére sera donnée aux pauvres, la seconde a ses 
parents et 4 ses fréres par un legs exagillario titulo, et la troisiéme 
lui servira de pension. L’adjectif exagillarius n’a pas d’autre 


1. Digeste, XXXIII, t. 7, 12; VII, t. 8, 16. 

2. Leges Liutprandi, MG, Leges, IV, pp. 126, 141-142. 

3. Muratori, Rerum Ital. SS. 1, p. 2%, p. 60. 

4. TRAUBE, Textgeschichte der Regula Sci Benedicti (1910), p. 92. 
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témoin dans la langue latine que la régle du Maitre, mais on 
trouve le substantif, dont il provient, employé dans la Vie de 
saint Epiphane, évéque de Pavie, écrite au vie siécle par Ennodius, 
son successeur sur le siége épiscopal: omnibus sacerdotibus in 
itinere positis, munificus ; communis et affabilis, quasi exagellam 
(al. exagillum) relinquens se ipso praestantior; ce qui parait 
signifier qu’il laissait comme en héritage l’exemple de ses vertus, 
don plus excellent que sa personne (?). 

L’emploi de ce terme juridique, d’un usage si restreint pour 
exprimer une chose si commune, semble avoir été un mot de 
terroir dans ce coin de la Lombardie. Mais il est connu du Maitre, 
qui l’insére dans sa régle, persuadé qu'il sera compris de ses 
moines et de leurs familles. 


Nourriture. — On a relevé, parmi les particularités qui 
peuvent servir 4 déterminer l’origine de la régle, la consom- 
mation abondante du vin et de l’huile au cours des repas, qui 
s’explique dans un pays producteur, mais empéche d’y voir une 
régle écrite pour un monastére d’un pays de climat froid (?). 

A Luxeuil, on buvait de la cervoise ; ici le vin est la boisson 
habituelle des moines, si bien que la premiére préoccupation 
des moines gyrovagues en arrivant au monastére est de demander 
a boire du vin. 

Le Maitre entre dans force détails sur la distribution de la 
précieuse boisson a chaque repas (c. 27), mais elle était abondante : 
en plus des cruches de vin apportées sur les tables au début 
du repas par le cellérier, et dans lesquelles chacun peut tremper 
son pain, le moine a droit en été a quatre gobelets de vin — 
caldellt (3) — au repas de midi, et a trois au repas du soir ; en 
hiver la ration est un peu diminuée ; les dimanches et jours 
de fétes, l’Abbé peut l’augmenter. 

Les mortifications de la communauté consistaient dans la 
diminution ou méme dans la suppression totale du vin et de 
Vhuile. Le Caréme était progressif : on réduisait peu a peu les 
portions de vin et on les supprimait vingt jours avant Paques 
(c. 43). Les aliments étaient apprétés 4 l’huile et l’abstinence 
totale de I’huile n’était le fait que des grands mortifiés, qui 
d’ailleurs étaient obligés de suivre un régime a part. 


1. Pat. lat. 63, col. 237. 
2. D. Hipiscn, loc. cit., p. 106. 


3. Le terme caldelli ne se rencontre que dans les régles de saint Césaire et 
de saint Aurélien, 
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Pour obtenir la conversion d’un frére défaillant, dans les cas 
extrémes, saint Benoit recourt aux priéres de la communauté 
(c. 28) ; le Maitre emploie des moyens qui vont en crescendo : 
d’abord les lectures pieuses, puis le jefne de la communauté, 
enfin la suppression du vin et de l’huile pour tous (c. 15). 

Si l’absence du vin et de l’huile est la supréme mortification, 
une des joies du paradis sera dans l’abondance de l’un et de 
l’autre..A deux reprises (c. 3,90) le Maitre, s’inspirant des Actes 
de saint Sébastien, fait une description ou le paradis est repré- 
senté comme un lieu de délices oi coulent des ruisseaux de vin 
et d’huile. ; 

Tous ces détails sembleront un peu minutieux : ils ont cepen- 
dant leur utilité pour nous aider a retrouver le pays ot la régle 
du Maitre a pu voir le jour. Cette importance que donne le 
Maitre dans sa régle au vin et a l’huile, cette prodigalité avec 
laquelle il les dispense dans l’alimentation, ne peuvent convenir 
qu’a un pays ow ils sont produits et se trouvent en abondance. 
Elles conviennent a I’Italie, elles ne permettent pas en tous cas 
de remonter plus haut que la Provence. 


Le lucernaire. — Le Maitre compte le lucernaire au nombre 
des Heures de Il ’office divin. Lorsqu’il organise les offices, il appelle 
de ce nom Voffice du soir : De psalms lucernariae : Psalm lucer- 
nariaé... (Cc. 36); Qualiter psallt debet in lucernariis : Psalmi 
lucernariae... (c. 41). Et c’est le mot qui revient constamment 
sous sa plume lorsqu’il décrit Vhoraire des journées (c. 28, 44, 


46, 50, 53, 73): 
Il-connait le nom de Vépres : 


In exercendo maxime divino officio prae omnibus sanctae debet 
militiae ordo constitui ... ut vetustatis mos est et Patrum Instituta 
sanxerunt id est : matutinus, prima, tertia, sexta, nona, vespera et 
completorium, ut compleatur prophetica ordinatio dicens Domino : 
Septies in die laudem dixi tibi. Sed prima sic debet dici quomodo 
duodecima quae dicitur vespera (c. 34). 


Cette nomenclature des sept Heures du jour rappelle celle de 
saint Benoit (c. 16). Au reste le Maitre s’en tient ici 4 une citation, 
car pour lui l’office du soir est toujours le lucernaire, méme 
lorsqu’il se récite 4 la lumiére du jour : « 1m aestivo tempore stante 
sole, lucernaria inchoantur ». 

_Importé d’Orient, le terme de lucernaire avait d’abord été 
adopté en Occident, mais il avait changé son nom en celui de 
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Vépres, quand on avait cessé de réciter le lucernaire 4 Ja lueur 
des lampes. Cependant il s’était maintenu dans certaines régions, 
dont celle ot vivait le Maitre. 

Ce nom ne s’était pas répandu en Gaule, et exception faite 
de la Provence, les documents des vie et vul® siécles appellent 
l’office du soir Vépres ou Office de la douziéme heure, sans qu’il 
soit possible de dire s’il s’agit toujours d’un ou de deux offices. 
Le Concile de Tours de 567, les Vitae de sainte Genevieve et 
de sainte Rusticule, la régle de saint Colomban (#) parlent de 
l’office de la douziéme heure, jamais du lucernaire. 

En. Espagne, saint Isidore a conservé le nom de lucernaire 
au chant que l’on exécute durant le temps ot I’on allume les 
lampes au début des Vépres (Reg. c. 7), et c’est également tout 
ce qui reste aujourd’hui du lucernaire dans I’Eglise de Milan. 

L’Ordo monasterii, qui sert souvent d’introduction a la 
Régle de saint Augustin, connait le lucernaire, mais cet Ordo 
semble refléter un usage ancien de l’office, et jusqu’a présent 
on n’a pu déterminer ni le temps, ni le lieu ot il a vu le 
jour (?). 

Seules les régles provengales de saint Césaire et de saint 
Aurélien sont restées fidéles 4 l’ancienne dénomination de lucer- 
naire qu’elles avaient empruntée a Lérins, et c’est peut-étre une 
raison de tradition qui a occasionné la persistance du nom pour 
ce méme office, que saint Césaire appelle également vesperas 
(c. 66, 69), car ces régles ont en plus l’office de la duodecima 
hora, selon le terme usité en Gaule (°). 

La région milano-provengale est donc aux vI-vil® siécles une 
région oti a survécu le terme de lucernaire pour désigner un 
office qui ailleurs avait pris le nom de Vépres, et le Maitre a subi 
Vinfluence locale en adoptant ce vieux mot qu’on ne rencontrait 
plus. Les fondateurs de monastéres se sont toujours cru le droit 
d’organiser la psalmodie a leur gré, mais dans les cadres tradi- 
tionnels et ici le Maitre obéissait 4 la tradition. 


1. Regula coenobialis, c. 3 (Bibl. Max. PP, XII (1677), p. 6). 

z. Il ne parait pas possible de voir une description de l’office du monastére 
de Cassiodore dans le texte ok commentant le verset du ps. 118 Septies in 
die, etc., il énumére le lucernaire parmi les heures de l’office. Elle serait en 
contradiction avec ce qu'il dit de l’office en la Préface du méme commentaire. 
Ce texte du psaume, souvent cité, semble ici une généralisation de la devotio 
monachorum et se rapporter plutét a une tradition, a l’Ordo sanctae militiae 
qu’a un Ordo de monastére particulier. 

3. La régle de Tarnate, du midi de la Gaule, entre autres traits, emprunte 
le nom de lucernaire a la régle de saint Césaire, 
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Préparation au Caréme. — La régle du Maitre connait 
deux étapes dans la préparation au Caréme : de 1l’Epiphanie 
a la Sexagésime, et de la Sexagésime au premier dimanche 
de Caréme. 

Dés le lendemain de I’Epiphanie recommencent les jetines, 
qui avaient été interrompus au temps de Noél: c’est la centésime 
avant Paques : centesima Paschae ; ab eo die teiunantibus inchoatus 
et abstinentibus tmputatur (c. 45). Le lendemain de 1’Epiphanie 
correspond en effet 4 peu prés au centiéme jour avant PAques, 
selon les supputations anciennes. De |’Epiphanie a la Sexagésime, 
six semaines; de la Sexagésime 4 PAques, huit semaines, en 
tout quatre-vingt-dix-huit jours. On est donc entré immédiate- 
ment aprés l’Epiphanie dans la premiére période de préparation, 
d’un caractére liturgique, et 4 partir de ce moment le chant 
de l’Alleluia est supprimé. Mais les jetines restent ce qu’ils 
étaient, des demi-jetines, qui se terminent a l’heure de None. 

A partir de la Sexagésime jusqu’au Caréme commence une 
nouvelle étape dans la préparation, avec des restrictions alimen- 
taires : trois jours de jetines complets par semaine, se terminant 
aprés le lucernaire (c. 28). Le Maitre explique que ces six jours 
sont destinés 4 compléter le nombre des quarante jours du 
Caréme : son Caréme commengant le lundi aprés le premier 
dimanche de Caréme n’aurait eu que trente-six jours, mais en 
ajoutant les six jours préliminaires on obtient un total de quarante- 
deux jours. Pour obtenir le chiffre de quarante sur lequel il 
il insiste — ut quadraginta in numero ietunia compleantur — il 
faut retrancher les deux derniers jours de la Semaine sainte. 
Mgr Callewaert a établi (1) que dans les anciennes supputations 
ils étaient exclus de la période quadragésimale qui était une 
préparation, non a la féte de Paques, mais au Vendredi Saint, 
les deux derniers jours im biduana ayant une liturgie tout a fait 
a part. Le Maitre est ici d’accord avec cette fagon de compter : 
le Vendredi Saint est pour lui en dehors de l’observance com- 
mune, c’est un jour ot l’on ne mange pas; c’est du moins le 
conseil qu’il donne 4a ses religieux. 

La période préquadragésimale dans la régle du Maitre com- 
prend donc deux parties, l’une qui commence 4 l’Epiphanie 
et l’autre 4 la Sexagésime. Cette division n’est pas éloignée de 
celle des régles de saint Césaire et de saint Aurélien. C’est au 
lendemain de l’Epiphanie que Césaire fait commencer une période 


1. Sacris erudivi, pp. 449 Sv. 
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de trois jours de jetines hebdomadaires pour les moniales, et 
c’est A partir de la Sexagésime qu'il établit le jetine journalier 
pour les moines (1), tandis qu’Aurélien place le début de leur 
caréme au lendemain de 1’Epiphanie (?). 

Saint Césaire est l’un des premiers témoins de la Sexagésime, 
qui apparait dans le cycle liturgique au milieu du vie siécle. 
Vers cette date on la trouve 4 Milan. Fumagalli () signale un 
Evangéliaire milanais du vi-vie siécle qui contient les rubriques 
in Sexagesima, in Quinquagesima. Tommasi a édité (*) un Capi- 
tulaire milanais du vite siécle qui porte la rubrique mm Caput 
Sexagesimae. Dans I'Italie septentrionale, la Sexagésime était 
donc considérée comme le début d’une période préquadragésimale 
a instar du premier dimanche de Caréme qui était le début 
de la période quadragésimale in Caput Quadragesimae ; et l’Eglise 
de Milan a toujours maintenu son antique usage, tandis qu’a 
Rome, dés le temps du pape saint Grégoire, on commémorait 
la Septuagésime et on commengait le Caréme le mercredi aprés 
la Quinquagésime. } 

La régle du Maitre ne refléte, ni les usages gallicans qui igno- 
raient la liturgie préquadragésimale (°), ni les usages romains. 
Elle s’inspire des usages des régles provengales et, mieux encore, 
de la liturgie milanaise avec laquelle elle s’accorde en particulier 
pour faire commencer les anticipations quadragésimales a la 
Sexagésime et le Caréme au second dimanche qui la suit. 


. La régle du Maitre a subi l’influence des coutumes irlandaises. 
Saint Colomban écrit 4 Luxeuil une régle imprégnée des coutumes 
de sa patrie et les moines irlandais répandirent dans leurs péré- 
grinations les coutumes colombaniennes. Mais ils se heurtérent 
aux observances de la régle de saint Benoit et pendant un certain 
hombre d’années, on vit dans les monastéres un compromis issu 
des deux observances, jusqu’au jour oti la régle de saint Benoit 
l’emporta, 

Malnory (°) a signalé quelques usages irlandais caractéristiques, 
qui ont passé dans la régle du Maitre. 


1. Regula ad Virgines, c. 67; Reg. ad monachos, c. 22. 

2. HOLSTENIUS, Codex vegularum (1663), ii P., p. 68. 

3. Delle Antichita longobardico-milanesi, t. III (1793), p. 163. 

4. THomasi-VEzzosI, opp. V. 424; et D. QUENTIN (Rev. bén., 1911, p. 262). 

5. D. J. Frocrer, Les Anticipations du jettne quadragésimal (Mél. de science 
veligieuse. Lille, 1946, p. 221). 

6. Quid Luxovienses monachi... (1894), p. 41. 
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 Equinoxes. — Les Irlandais attachaient une grande impor- 
tance aux équinoxes. L’équinoxe du printemps, fixée au viii des 
calendes d’avril, et celle d’automne, au viii des calendes d’octobre, 
déterminent les variations de l’année liturgique et servent a 
établir le cursus de la psalmodie. La psalmodie des nocturnes 
croit 4 partir de l’équinoxe d’automne pour atteindre son maxi- 
mum au cceur de l’hiver ow les nuits sont les plus longues, et 
elle décroit 4 partir de l’équinoxe du printemps. Saint Colomban, 
au chapitre VII de sa régle, établit les lois de ce cursus selon 
un mode assez compliqué, mais qu’il appelle la tradition de nos 
anciens apud Seniores nostros. 
Pour l’office quotidien en été: 


Viginti quatuor [psalmi] per totum ver et aestatem, et usque ad 
autumnale aequinoctium, id est octavo kalendas Octobris, in quo simili- 
tudo synaxeos est sicut in vernali aequinoctio, id est octavo kalendas 
Aprilis, dum per reciprocas vices paulatim crescit et decrescit (1). 


La régle de Donat adopte le méme principe. Donat, d’abord 
moine a Luxeuil avant de devenir évéque de Besancon, donne 
une régle aux moniales de Jussans, qui s’inspire de celles de 
saint Benoit et de saint Colomban. La psalmodie des nocturnes 
est conforme aux régles données par saint Colomban. 

Pour l’office quotidien : 


Duodecim vero chorae in hieme omni nocte cantandae sunt usque 
ad octavo kalendas Aprilis... Et sicut crescit, ita etiam decrescit 
quinque choris. — Octo vero [chorae] noctibus de aequinoctio veris 
in aequinoctium autumni cantandae sunt. De aequinoctis veris in 
aequinoctium autumni, viginti quatuor psalmi canendi sunt. 


Et en parlant de l’office des Vigiles du dimanche : 


Ab octavo kalendis Octobris crescit cursus usque ad summum eius 
viginti quinque choris, quas tota hieme ... cantandas in nocturnis 
vigiliis... Patres nostri sanxerunt (?). 


La régle des moniales de Faremoutiers, restituée a saint Walbert, 
abbé de Luxeuil (3), ne parle pas de l’office liturgique, semblable 
sans doute a celui de Luxeuil; mais elle dit (c. 22) que dans 
leurs rapports les sceurs doivent se conformer aux institutions 


1. Pat. lat. 80, col. 212. 
2. Horstenius, Codex regularum, iii P., p. 69. 
3. D. Goucaup, Les Régles monastiques ivlandaises (Rev. bén., 1908, p. 329). 
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sanctionnées par les Péres sanctorum Patrum instituta sanxe- 
runt (1). 

L’année liturgique, et par suite le cursus, est donc réglée 
dans la tradition des Scots par l’échéance des équinoxes. 

Il n’est pas question d’équinoxes dans les régles provencales 
de saint Césaire et de saint Aurélien. On y suit en grande partie, 
dit saint Césaire, le cursus de Lérins (c. 66). La division litur- 
gique se fait aux calendes d’octobre, aprés lesquelles on double 
les Nocturnes jusqu’A Paques : c’est la saison d’hiver. 

Dans la régle de saint Benoit, qui reproduit ici l’usage romain, 
la saison d’hiver commence aux calendes de novembre et 1’été 
a Paques : « Qualiter aestatis tempore agatur nocturna laus. A 
Pascha... » 

Le Maitre au contraire se sépare des régles provencales et 
de la régle bénédictine pour adopter les usages scots et la division 
d’équinoxe a équinoxe. Voici ce qu'il établit : 


Psalmi nocturni tempore hiemis, hoc est ab aequinoctio hiemali 
usque ad aequinoctium vernale, id est ab viii kalendas Octobris usque 
ad vit kalendas Aprilis, seu melius usque ubi fuerit Pascha : quia 
noctes maiores sunt, dici debet antiphonae tredecim (7) currente 
semper psalterio et tria responsoria, ut fiant sedecim impositiones 
secundum numerum prophetarum... Tempore vero aestatis, hoc est 
a Pascha usque vill kalendas Octobris, novem dicantur antiphonae... 
et tria responsoria... Ut fiant duodecim impositiones secundum nomina 
duodecim apostolorum (c. 33). 


Cette ordonnance de la psalmodie, d’ott le symbolisme des 
nombres n’est pas exempt, est moins chargée que la psalmodie 
colombanienne, mais repose comme elle sur les équinoxes. C’est 
encore le retour des équinoxes qui décidera de l’emploi des 
premiéres heures de la journée (c. 50), qui réglera les jetines au 
monasteére (c. 28), ou en voyage (c. 59). 

Le Maitre reste donc fidéle dans le cas présent a la tradition 
des Scots et il lui est permis de répéter aprés eux : in exercendo 
maxime divino officio ... trames rectae observationis occurrat, ut 
vetustatis mos est et Patrum instituta sanxerunt 


(c. 34). 


Les Signes de Croix. — Les signes de croix sont prescrits 
fréquemment dans la régle de saint Colomban, signes de croix 


1. HOLSTENIUS, Codex regularum, iii P., p. 86.. 
2. Psaumes antiphonés, c’est-A-dire chantés & deux cheeurs. 
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sur soi, sur les objets dont on va se servir. Le moine Agrestius, 
un Franc qui ‘s’était brouillé avec son abbé Eustaise, successeur 
de saint Colomban a Luxeuil, réussit 4 faire entendre ses griefs 
dans une assemblée d’évéques tenue 4 Macon vers 626 (3). Il se 
plaint d’une régle qui charge les religieux de pratiques superflues 
et contraires aux saints canons, entre autres de la surabondance 
des signes de croix qui s’étendait jusqu’a la cuiller dont on se 
sert a table (?), des bénédictions qu’il faut demander lorsqu’on 
entre ou sort des cellules. A quoi Eustaise répondit simplement 
qu'il n’y avait dans tout cela rien de défendu par la religion. 
Agrestius pouvait avoir tort de se plaindre, tout en disant la 
vérité, et c’était la vérité. 

Le Pénitentiel de saint Colomban punit de six coups de férule 
celui qui n’aura pas fait le signe de la croix sur sa cuiller avant _ 
de la porter a ses lévres (°) et de douze coups ceux qui entrent 
ou sortent sans demander la bénédiction. Six coups a celui qui 
ne fait pas bénir la lanterne qu’il vient d’allumer, etc. Et la 
régle de Donat nous fait voir que ces prescriptions ne demeuraient 
pas lettre morte (cc. 25, 27). Les signes de croix durant le repas 
ne se comptaient plus. La régle de Walbert, sans les détailler, 
les résume en une phrase : tous les plats, tous les légumes, toutes 
les boissons doivent recevoir une bénédiction de l’abbesse (c. 10). 

Cette surabondance qui choque les Francs, ces usages scots, 
se retrouvent mentionnés a chaque instant dans la régle du 
Maitre. En voici quelques exemples empruntés aux chapitres des 
repas (cc. 23-27). 

Au commencement du repas une corbeille pleine de pain 
descend du plafond afin de rappeler le verset du psaume : 
« Panem de caelo praestitisti eis », et aussitdt l’abbé donne une 
bénédiction sur le pain. Tous les plats seront de méme bénits : 
Sic etiam signetur omne quod apponitur, tam coctum quam crudum, 
in mensis. Ce qui n’aurait pas été bénit doit étre jeté a terre 
et foulé aux pieds. Aprés les plats, les vases qui contiennent 
les boissons et qui recoivent une bénédiction spéciale. Avant 
de boire chacun doit dire : Benedicite. 


1. MG. SS. Rerum meroving., iv, p. 125. 

2. Le moine Jonas, qui rapporte ces faits dans sa Vita Columbani, mentionne 
Ja cochlea, mot qui signifie plut6t un vase en forme de conque qu'une cuiller. 
Mais saint Colomban et ceux qui dépendent de lui parlent certainement de la 
cuiller cochlear. Il faut donc admettre que Jonas donne ici ce sens au mot cochlea, 
ou ce qui est plus vraisemblable, qu’une faute s’est glissée dans la tradition 
des mss. 

3. Pat. lat. 80, col. 216 sv. 


42 REVUE BENEDICTINE. 


-Les miettes ne sont pas oubliées. Saint Colomban avait écrit : 
Qui perdiderit micas, oratione in ecclesia emendetur (1) ; et Donat 
le répéte fidélement (c. 26). Le Maitre renchérit encore et consacre 
un chapitre de sa régle au sort des miettes recueillies 4 la fin 
du repas. On en fait une pate, que l’abbé bénit avant d’en 
administrer une cuillerée dans la bouche de chacun singulos 
cochleares in ore ministret (c. 25). Tout ce que l’on mange doit 
étre sanctifié par le signe de la croix ainsi que ce qui sert a 
manger, couteaux, cuillers : ante benedictionem dictam cultelli 
aut cochleari... (c. 9). 

En dehors des repas, les signes de croix ne sont pas moins 
nombreux. En se rendant 4a l office, les moines feront le signe 
de la croix sur leur front (c. 54). Walbert disait de méme aux 
religieuses de Faremoutiers : « Ad cursum vero cum festinatione 
surgentes, signum crucis fronti tnferatur » (c. 14). Le Maitre 
recommande les signes de croix sur le front pour assainir la 
pensée (cc. 8, 15), sur la poitrine et sur le cceur pour comprimer 
la sensibilité (c. 8), sur la bouche avant de chanter (c. 47). Toutes 
ces pratiques des Scots, qui étonnaient un peu les Francs, sont 
donc conservées par le Maitre dans sa régle. 


Les Superpositions. — La superposition est un _ redouble- 
ment ou une prolongation des jetines. Les Scots avaient codifié 
dans leurs pénitentiels les peines infligées aux fautes selon les 
anciennes coutumes. Ainsi on lit dans la Collectio Hibernensis : 


Si monachus exundante ventre evomerit sacrificium in die, cenam 
suam non presumat, et si non infirmitatis causa, septem superposi- 
tionibus... deleat culpam (?). 


Saint Colomban se conformait aux usages celtiques en punis- 
sant par des superpositions les fautes commises par ses moines. 
Les fautes contre la charité sont presque toutes punies de super- 
positions (Reg. c. 7). Les régles qui dépendent de celles de saint 
Colomban lui empruntent les mémes moyens de correction. Le 
chapitre 29 de la régle de Donat reproduit presque celui de la 
régle de saint Colomban ; Walbert frappe de superpositions tous 
les manquements aux offices (c. 8). 

Ce genre de pénitence ne réussit pas a s’implanter sur le conti- 
nent : l’excommunication reste le principal moyen de correction 


1. Pat. lat. 80 col. 217. 
2. WASSERSCHLEBEN, Die Bussordnungen, p. 106. 


LA REGLE DU MAITRE. 43 


‘dans les régles monastiques. Seule la régle du Maitre fait excep- 
tion : elle use de l’excommunication pour chatier, mais elle 
parle des superpositions ; elle les inflige parfois, et d’autrefois 
elle les recommande. La superposition des jetines est une pratique 
admise par le Maitre : l’abbé peut imposer une superposition 
a sa communauté dans un cas grave, supponatur ieiunium ab 
omnibus (c. 15); en Caréme, les zélés peuvent superposer le 
jetine et ce jour-la ils sont dispensés de tout travail manuel, 
parce que pro pane verbo Det reficiantur (c. 53). Le Vendredi 
Saint tous, en régle du moins, doivent faire une superposition 
en se privant de nourriture (c. 53). Du reste toutes les super- 
positions que l’on s’inflige doivent d’abord étre soumises a 
Vapprobation de l’abbé (c. 74). Le Maitre a donc recueilli une 
tradition colombanienne inconnue des autres législateurs ; et si 
la discipline en est adoucie, le nom et la chose existent comme 
dans les régles irlandaises. 


Le Martyre. — Le gotiit du martyre occupe une place consi- 
dérable dans les préoccupations religieuses des Irlandais (4). 
Comme le martyre sanglant, le martyre rouge, n’était plus 4 la 
portée que d’un petit nombre de privilégiés, ils durent se résigner 
a réaliser par la pratique du renoncement un martyre blanc, 
imitation du martyre authentique, et saint Colomban, par les 
austérités de sa régle, n’avait qu’un but, procurer a ses disciples 
ce qu'il nomme la félicité du martyre : 


Sciendum autem est quod neque hanc martyrii felicitatem, neque 
aliud quid utile superveniens, poterit perfecte complere quis, nisi qui 
in hoc studium singulare posuerit ut non inveniatur imparatus (Reg. 
c. 9. De mortificatione). 


Ce sont ses derniers conseils. 

Le Maitre reste fidéle 4 la derniére pensée de saint Colomban. 
Tout ce qui nous est enjoint, dit-il, toutes les observances aux- 
quelles nous devons soumettre notre volonté, sont comme un 
martyre patiemment supporté. 


Amaricatur voluntati eorum quotidie in monasterio pro Domino, 
et ad probationem quaeque iniuncta fuerint, sustinent velut in mar- 
tyrio patienter (c. 7). 


1. D. Goucaup, Les conceptions du martyre chez les Irlandais (Rev. bén., 
1907, p. 360). 
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Ceux-la peuvent vraiment dire avec le prophéte : Propter te 
morte afficimur tota die, aestimati sumus ut oves occistonts. 

Le chapitre go revient sur cette idée du martyre avec les 
mémes expressions et citations de l’Ecriture. Par les jefines et 
l’abstinence, nous sommes crucifiés tout le jour afficimur tota die ; 
nous recherchons une mort momentanée pour étre délivrés de 
la mort perpétuelle de l’enfer ; et sans persécutions nous mili- 
tons, dans l’école du monastére, par les renoncements a notre 
volonté. Sans persécutions nous obtenons la grace de ceux qui 
furent persécutés, traités comme des brebis envoyées a la bou- 
cherie, et subirent le martyre. 

C’est la ligne de conduite tracée par les Irlandais : la vie d’un 
moine n’est qu'un long martyre. 


* 
* OK 


L’enquéte que nous venons de faire dans la régle du Maitre 
nous a permis de faire plusieurs constatations : 


son auteur se sert d’un psautier romain contaminé par des 
lecons africaines et autres, tel qu’on le rencontre dans les psautiers 
en usage dans I’Italie septentrionale ; 


une de ses préoccupations est l’Arianisme, contre lequel il 
met en garde ses disciples par l’affirmation du mystére de la 
Trinité et de l’égalité des trois personnes, ce qui correspond 
a une période de luttes dans le royaume lombard pendant la 
premiére moitié du vue siécle ; 

certains termes juridiques, dont il use, sont employés dans 
la région milanaise, et c’est également ce que nous avons remarqué 
dans ses offices liturgiques et sa préparation au Caréme qui 
ont subi l’influence de l’Eglise de Milan et des régles monas- 
tiques provengales. 


Nous devons donc conclure que l’auteur de la régle vivait 
dans la premiére moitié du vile siécle dans 1|’Italie septentrionale, 
dans l’ouest de la Lombardie. 

Nous avons constaté l’influence qu’ont pu exercer les us et 
coutumes des Scots dans l’élaboration de la régle. Elle s’est 
manifestée dans le choix des Equinoxes comme pivots de l’année 
liturgique ; puis dans certaines pratiques en honneur chez les 
Scots, l’abondance des signes de croix, les superpositions de 
jefines et les surenchéres dans les mortifications ; enfin dans 
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cette conception de la vie monastique, envisagée comme un 
martyre, héritage de l’ascétisme celtique. 

Le monastére pour lequel le Maitre a écrit sa régle doit donc 
remplir ces deux conditions : étre un monastére du nord-ouest 
de I’Italie et un monastére fondé ou contrélé par des moines 
scots. Or ces deux conditions se réunissent pleinement dans la 
fondation de saint Colomban en Italie, le monastére de Bobbio ; 
et tout ce que nous pouvons recueillir de son histoire a cette 
époque le confirme. 


C’est d’abord le danger de 1’Arianisme. Saint Colomban s’était 
retiré 4 Bobbio, dans le royaume lombard, gouverné par des 
princes ariens, ot! il fondait son monastére en 614. L’année 
suivante il y mourait, et a la bienveillance du roi Agilulf, dont 
la femme était catholique, faisait place une redoutable animosité 
chez ses successeurs et leurs officiers. Les Ves des premiers 
abbés de Bobbio par le moine Jonas s’étendent sur une lutte 
contre l’hérésie antitrinitaire ott les moines étaient particu- 
liérement engagés. 

Sous saint Attala, premier successeur de saint Colomban, le 
duc Ariowald, gendre du roi Agilulf, rencontre un jour le moine 
Blidulf qui refuse de répondre au salut d’un arien et veut profiter 
de l’occasion pour lui donner une lecon de théologie : « Melius 
esset, dit-il, ineffabilem Trimtatem una Deitate confitert, non tres 
potestates, sed tres personas, nec unam trium nominum personam, 
sed tres in veritate Patris et Filit et Spiritus Sancti personas, una 
potestate, voluntate, essentia. » Mal lui en prit, car le duc le fit 
si cruellement batonner la nuit suivante, que Blidulf fut laissé 
pour mort sur la place (?). 

Devenu roi 4 son tour, Ariowald, tout en restant arien, semble 
avoir modéré son sectarisme. I] refuse de trancher un différend 
qui s’était élevé en 628 entre Bertulf, successeur d’Attala, et 
Probus, évéque de Tortone, qui prétendait soumettre les moines 
A sa juridiction, et l’engage a s’adresser au Saint-Siége. Le pape 
Honorius accueille favorablement l’abbé, se fait renseigner sur 
Vobservance de son monastére consuetudo regularis disciplinae 
a laquelle il donne son approbation, et en le congédiant lui 
donne l’ordre de ne pas cesser de combattre la peste de |’aria- 
nisme par le glaive de l’Evangile : « arrianae pestis perfidiam 
evangelico mucrone ferire non abnueret » (?). 


1. MG. SS Langobard. IV, p. 147. 
2. Loc. cit., p. 145. 
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L’Arianisme était donc resté vivace en Lombardie dans la 
premiére moitié du vue siécle, alors que partout ailleurs il était 
a peu prés éteint ; et l’on a dans ce fait l’explication des préoc- 
cupations trinitaires qui apparaissent chez le Maitre en face de 
Vhérésie et pourquoi il entend prémunir ses disciples par l’affir- 
mation de l’égalité des trois personnes divines : vivant en contact 
perpétuel avec les Ariens, il veut maintenir ses religieux dans 
un climat orthodoxe. 


La rédaction d’une nouvelle régle pour le monastére fondé 
par saint Colomban était devenue une nécessité. Saint Colomban 
avait fait sa fondation avec les moines qu'il avait amenés avec 
lui de Luxeuil et leur laissait la régle qu'il avait écrite pour 
ses monastéres. En fait les institutions monastiques colomba- 
niennes étaient réduites et l’administration restait a l'état rudi- 
mentaire. Les neuf chapitres de la régle contiennent plus d’exhor- 
tations aux vertus chrétiennes que de réglements. La hiérarchie 
s’y pressent, mais l’organisation du travail, mais le noviciat et 
les voeux sont passés sous silence : l’activité de l’abbé devait 
y pourvoir. Cette insuffisance ne pouvait résister a l’épreuve 
du temps. 

La régle de saint Benoit contenait précisément ce qui manquait 
a celle de saint Colomban, une organisation pratique de la vie 
du moine. Aussi quand elle apparut dans les pays francs, elle 
la supplanta. Mais avant d’en arriver a ce terme, on assiste 
a des combinaisons des deux régles, comme celle de Walbert 
pour Faremoutiers et celle de Donat pour Jussans. A Luxeuil, 
citadelle de l’observance colombanienne, Walbert, second succes- 
seur de Colomban, entra dans cette voie en amalgamant les 
deux régles : Walberti tempore ... agmina monachorum et sacrarum 
puellarum examina per agros ... ex regula dumtaxat beatorum 
patrum Benedict et Columbani pullulaverunt » (*). Le monastére 
de Rebais est fondé en 637 par saint Faron, évéque de Meaux, 
avec des moines venant de Luxeuil « sub regula b. Benedicti 
et ad modum Luxoviensis monasteriit » et « secundum regulam 
b. Benedictt vel b. Columbani » (vel est conjonctif) (2). Sous la 
pression de la régle bénédictine l’observance colombanienne 
s’était modifiée et il en était résulté de nouvelles observances 
de caractére mixte. 


1. Vita S. Salabergae. Cir MABILLon, Annales, t. I, Pp. 299. 
2. Parpessus, Diplomata, 275. 
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A Bobbio les choses n’ont pas da se passer autrement, et la 
nécessité de compléter l’une des deux régles par l’autre s’est 
fait sentir également dans le pays ou la régle de saint Benoit 
s’était répandue avant de franchir les Alpes. 


Le monastére du Maitre était un grand monastére. Ses pos- 
sessions comprenaient des villas, des fermes auxquelles est 
consacré un chapitre de la régle (c. 86). Le Maitre reconnait 
leur utilité, mais veut que les fermes soient données en location 
a des fermiers; autrement ce serait trop de soucis pour les 
moines, qui ne pourraient en méme temps continuer a suivre 
Vobservance ; les ateliers et le jardin leur suffisent « ad laborem 
in monasterio ars sola cum horto sufficiat ». L’importance qu’avaient 
acquise les possessions du monastére de Bobbio est attestée 
par la Chronique de Paul Diacre : guo in loco multae possessiones 
a singulis principibus sive Langobardicis largitae sunt, et magna 
tbt facta est congregatio monachorum (2). 

Le nombre de ses moines atteignait, dit-on, cent quarante 
sous l’abbé Boboléne, au milieu du vite siécle (?). Les migrations 
irlandaises ont pu fournir quelques recrues, cependant un accrois- 
sement aussi rapide n’a pu se faire que par l’adjonction d’éléments 
régionaux et autres qui n’avaient pas, comme les moines venant 
de Luxeuil, le respect des institutions primitives. 

Un passage de la régle (c. 2) ot le Maitre dénature en la citant 
la régle de saint Benoit, nous en fournit la preuve. Saint Benoit 
avait dit (c. 2) qu’on ne doit pas préférer l’>homme de condition 
libre — imgenuus — 4 celui qui arrive de la condition servile, 
« non convertenti ex servitio praeponatur ingenuus », parce que 
soit serfs, soit libres, nous sommes tous un dans le Christ. L’anti- 
thése entre les deux termes est évidente. Le Maitre n’a pas compris 
le texte et le défigure en y introduisant un membre de phrase 
qui détruit l’antithése : non convertentr servo, pro merito 
nationis praeponatur ingenuus ... quia sive servus sive lrber, 
etc. Ce qui signifie, selon le Maitre, qu’on ne doit pas préférer 
lindigéne (ingenuus) a cause de sa nationalité, et la fin de 
la phrase ne répond plus au commencement. Les éléments 
régionaux dans le monastére du Maitre contrebalangaient ainsi 
le parti étranger : il était devenu un milieu cosmopolite ou 1a, 
plus qu’ailleurs, des modifications s’imposaient dans la régle 


1. Historia Langobardorum, MG., SS. Langobard. IV, 41, p. 134. 
2. UGHELLI, Italia Sacra, 1V, col. 957. 


48 REVUE BENEDICTINE. 


avec une codification des usages dans laquelle l’élément béné- 
dictin devrait se joindre aux coutumes existantes. 

On posséde un privilége du pape Théodore, accordé en 643 
4 Boboléne, qui confirme, en les augmentant, les exemptions et 
pouvoirs concédés par le pape Honorius a Bertulf, dans lequel 
il déclare que les moines de Bobbio vivent sous les régles de 
saint Benoit et de saint Colomban (1). Ce document, rapporté 
dans une ancienne chronique du monastére, présente malheu- 
reusement des signes d’altérations, qui empéchent d’en prendre 
toutes les expressions au pied de la lettre. Il reste cependant 
le témoin d’une tradition, antérieure au x® siécle, qui faisait 
remonter la nouvelle observance provenant de la fusion des 
deux régles, aux premiers temps de la fondation. 


La régle du Maitre a été écrite pour un grand et célébre mo- 
nastére out les visiteurs affluaient, poussés par des motifs divers, 
mais dont la quantité, semble-t-il, l’emportait sur la qualité. 

Bobbio de bonne heure avait été un centre d’attraction. Saint 
Philibert ne voulut pas donner une régle 4 son monastére de 
Jumiéges avant d’avoir vu celui de saint Colomban (?). D’autres 
visites étaient plus intéressées. 

Bobbio est situé un peu au sud-est de Milan, ott aboutissait 
la grande voie de communication qui, passant par le col du 
Septimer, reliait la Germanie a Il’Italie, tandis qu’a l’ouest, la 
route, par le col du Saint-Bernard, descendait jusqu’au sud en 
suivant le littoral. Le monastére se trouvait donc a peu prés 
a la croisée des chemins qui menaient 4 Rome, et cette situation, 
jointe a sa célébrité, explique l’affluence des visiteurs qui s’y 
succédaient et tentaient parfois de s’y prélasser. On comprend 
dés lors les sorties virulentes de l’auteur de la régle, excédé 
par ces importuns quis’abattaient sur le monastére, et les mesures 
qu'il prend pour le séjour des étrangers. Dans aucune autre 
régle on ne trouve la question de l’hospitalité traitée avec cette 
ampleur et, il faut le dire, avec une telle sévérité (cc. 78-79). 

Le Maitre pose comme principe qu’un héte au bout de deux 
jours doit travailler aux champs ou dans un atelier du monastére, 
ou s’en aller : car il ne convient pas que des paresseux, des 
mendiants prennent la place de ceux qui voyagent par nécessité. 
Pour avoir été trop souvent trompés et volés, il prend ses pré- 


1. UGHELLI, loc. cit., p. 958. 
2. Vita, Acta O. S. B., ii, c. 1-5, 
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cautions en établissant deux fréres en permanence 4 |’hétellerie 
afin d’y surveiller les hétes ; et de peur que ceux-ci ne profi- 
tent de la nuit pour partir en emportant quelque piéce du 
mobilier, la porte de l’hétellerie en sera fermée a clé. Si l’un 
des deux gardiens est occupé avec un héte, l’autre redoublera 
de surveillance : ves monasterii ab incertis ex improviso custo- 
diant. Les moines gyrovagues, gens sans patrie, « quos ipsa 
patria ignoraverit » (c. 87), sont particuliérement suspects. S’ils 
demandent 4a étre agrégés 4 la communauté, ils doivent d’abord 
résider a l’hdtellerie sous la garde des hételiers qui veilleront 
a ce quils ne prennent pas la fuite avec le fruit de leurs lar- 
cins (c. 88). S’ils abandonnent le monastére aprés un bref séjour, 
ils doivent jurer qu’ils n’ont rien volé : cum iam exire voluerit, 
prius turet se de rebus monasterit nulla furti commissione aut 
fortis antecessus commendasse (c. 87). 

Tous ces réglements inspirés par l’expérience, témoignent que 
le monastére habité par le Maitre n’était pas dans la solitude, 
mais a proximité des routes fréquentées, comme |’était Bobbio, 
et souvent visité par des gens de toutes nationalités, qui 
auraient abusé de l’hospitalité si un réglement sévére n’y avait 
pourvu. 

Ces chapitres s’en tiennent a des considérations d’ordre pra- 
tique, mais dés le début de sa régle il a rencontré ces visiteurs 
importuns, ces moines gyrovagues sur lesquels il a laissé couler 
sa bile (cc. 4, 7). Il a décrit leur gourmandise, leur paresse, leurs 
petites ruses pour apitoyer sur leur sort : ils sont fatigués, ils 
ont fait un long voyage, ils ont besoin de repos dicunt se porro 
a finibus advenire Italiae. Ce texte a besoin d’explication. On 
la allégué pour prouver que le Maitre vivait en pays francs 
parce qu’il fait venir ces moines d’un pays voisin, de I’Italie : 
eos ex vicina Italia deducit (1). Cette erreur d’interprétation a été 
relevée (?). Le Maitre n’entend pas dire qu’ils viennent d’un 
pays voisin, de l’Italie, mais que les gyrovagues mentent en 
voulant faire croire qu’ils ont accompli un long voyage, et qu’ils 
arrivent des extrémités de l’Italie, a finibus Italiae. On ne peut 
donc pas conclure de 1a que l’auteur de la régle vivait en dehors 
de I’Italie, mais seulement qu’il vivait a l’une de ses extrémités, 
puisque les gyrovagues prétendent avoir fait un long voyage 
en arrivant au monastére. Telle était déja la traduction donnée 


“1, BROCKIE, Codex regularum et Matnory, loc. cit. 
2. TRAUBE, Textgeschichte der Regula S. Benedicti, 2° €d., 1910, p. 98. 
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par l’Histoive littéraire de la France : « ils feignaient de venir 
des extrémités de I’Italie » (3). 

Dans un éloge versifié des rois lombards, un moine de Bobbio, 
leur contemporain, s’exprime de la méme facon. Du roi Aribert, 
originaire de Baviére, il écrit : [Vir] sublimis, ortus in finibus 
Europae, Langibardorum regale prosapia, rex Aribertus pius et 
catholicus Arianorum abolevit heresim. Et Véditeur ajoute : 
Malheureux poéte et géographe qui place la Baviére aux extré- 
mités de l'Europe — in finibus Europae ! (*) 


On a remarqué le gofit du Maitre pour les livres apocryphes. 
Ce genre de littérature était apprécié les moines scots (3) et nous 
savons que l’Apocalypse de Paul, utilisée 4 deux reprises par 
le Maitre, pas plus que les Actes de Jean ne leur étaient inconnus. 
En dehors de cette littérature, le Maitre a fait des emprunts 
aux Actes de saint Sébastien et de sainte Eugénie. 

Le culte de saint Sébastien s’est répandu de bonne heure. 
Mais saint Sébastien était originaire de Milan, et ses Actes font 
partie des écrits pseudo-ambrosiens ; aussi sa féte se trouve 
inscrite dans les plus anciens documents de l’Eglise de Milan 
et y jouit d’une situation privilégiée. I] n’est donc pas étonnant 
que son culte ait été en honneur a Bobbio et que l’auteur de 
la régle en fasse des extraits en cing endroits (cc. 3, 7,7, 10, 90), 
si elle a été écrite 4 Bobbio. C’est le fait d’un lecteur assidu 
des Actes ou d’un auditeur attentif a leur lecture (4). 

Les Actes de sainte Eugénie sont également familiers au Maitre. 
Le culte de cette sainte a eu beaucoup moins d’extension que 
celui de saint Sébastien et l’on n’en connait peu de vestiges 
a une date aussi ancienne. Aussi l’attention a été attirée sur 
la présence de son nom dans le missel de Bobbio. Bien que 
Vécriture du ms. ne rappelle pas celle du Scriptorium de ce 
monastére, on y voit un produit de ce milieu cosmopolite qu’était 
Bobbio (E. Bishop, Traube), ou du moins un ms. exécuté dans 
le voisinage et d’aprés un modéle qui en provient (D. Wilmart). 


1. Lui, p. 564. 

2. OLtRocHI, Ecclesiae Mediolanensis historia ligustica (1795), p. 536 (d’aprés 
le cod. Ambros., c. 105, fol. 121). 

3. D. Goucaun, Les chrétientés celtiques (1911), p. 260. 

4. Saint Benoit (c. 7) cite une sentence tirée des Actes de saint Sébastien, 
en y faisant subir une légére modification : Mors secus (au lieu de tuxta) 
introitum delectationis... Le Maitre qui reproduit (c. 10) la régle de saint Benoit, 
écrit de méme mors secus introitum..., tandis qu’au chap. 7, od il s’inspire directe- 
ment des Actes, il écrit : mors iuxta introitum. 
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La féte de sainte Eugénie, la veille de Noél, et son nom au canon 
de la messe sont les indices du culte particulier rendu a la sainte 
dans le milieu ot il fut écrit, 4 Bobbio ou dans la région soumise 
a Vinfluence du monastére (1). 

Avec les Actes de saint Sébastien, le Maitre a mis largement 
a contribution les Gestes de sainte Eugénie: il en extrait des 
motifs de bonne observance ou des exemples de vertus. Ainsi 
pour justifier le temps de repos aprés l’office de Laudes (c. 33) ; 
pour louer la modestie dans le langage (c. 11); pour recom- 
mander l’humilité (c. 95). Il tenait la sainte en haute estime, 
peut-étre parce qué, supérieur lui-méme, elle en réalisait 4 ses 
yeux le type parfait. Admise dans un monastére d’hommes 4 la 
faveur d’un déguisement, elle continuait malgré la dignité abba- 
tiale dont elle fut revétue, a se plier 4 toutes les observances 
pour encourager ses disciples par son exemple. 

Le Maitre a longuement pratiqué les Gestes de sainte Eugénie, 
dont le culte florissait 4 Bobbio, et ce n’est pas l’effet du hasard 
si un é€troit rapport se décéle entre eux et la régle du Maitre. 


Le monastére de saint Colomban n’avait pu comme les autres 
échapper a l’emprise de la régle de saint Benoit ; et une obser- 
vance mixte, empruntée aux observances colombaniennes et béné- 
dictines avait di s’y développer dans le cours du vile siécle. 
Mais qui se chargea de rédiger le code de la nouvelle observance? 

Jonas, moine a Bobbio de 618 a 640, est l’auteur d’une Vie 
de saint Colomban et de ses premiers disciples, écrite quelques 
années aprés son départ de Bobbio. Quand il parle d’Attala, 
qui succéda a Colomban, il affirme qu’Attala conserva 1’obser- 
vance établie par son maitre : 


quae nos per venerabiles viros Athalam et Eusthasium dicimus 
quorum primus Ebobiensis, secundus Luxoviensis coenobii, quo vos 
praesules exististis, eius successores fuerunt qui magistri instituta 
tuis plebibus servanda tradiderunt (?). 


Comme il n’avait transigé en rien avec les sévérités de la 
régle colombanienne, une révolte éclata parmi ses moines, qui 
disaient ne plus pouvoir en supporter le poids (°). Attala réussit 


1. Le culte de sainte Eugénie existait encore au monastére irlandais de 
Murbach, ot la veille de Noél on lisait 4 l’office les Gestes de la sainte, et ou 
l’on célébrait une messe en son honneur (Ovdo de Murbach du vitie s., Pat. lat. 66 
col. 999). 

2. MG., SS. Rerum meroving, iv, p. 62. 

3. MG, loc. cit., p. 113. 
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& apaiser l’effervescence, mais on ne dit pas qu'il ait changé 
ses maniéres de faire, et Jonas, en relatant qu’il a maintenu 
les institutions de son maitre, nous fait par la soupgonner qu'il 
n’en était plus ainsi a l’époque ot il écrivait. On ne saurait 
donc attribuer 4 Attala des innovations. 

Ses deux successeurs, Bertulf et Boboléne, ont laissé une 
réputation de sainteté dont les calendriers font foi : ils ont marqué 
dans l’histoire du monachisme, et si la régle du Maitre a été 
écrite 4 Bobbio, il y a tout lieu de croire qu’elle le fut par l’un 
d’eux. On ne saurait descendre plus bas. 

A la mort d’Attala, survenue en 627, les moines choisirent 
Bertulf pour lui succéder (627-640). Issu d’une famille austra- 
sienne, il était entré a Luxeuil sous l’abbé Eustaise. Attala, 
en visite dans son ancien monastére, demanda a Eustaise la 
permission d’emmener avec lui Bertulf 4 Bobbio. Devenu abbé 
a son tour, Bertulf inaugura son abbatiat en engageant une 
lutte avec l’évéque de Tortone, qui se termina a son avantage : 
le pape Honorius accordait 4 son monastére l’exemption totale de 
la juridiction épiscopale ; ce serait le premier exemple d’exemption 
monastique compléte. De fait la régle du Maitre n’admet la 
présence de l’évéque du lieu dans le monastére que pour présider 
a l’élection de l’abbé, si le précédent abbé était mort sans l’avoir 
fait ; elle ne prévoit pas son intervention dans les difficultés 
du gouvernement, ni méme dans la répression des moines 
clercs. 

A Bertulf succéda Boboleéne. Fils de Winioc, curé des environs 
de Luxeuil, selon Jonas (+), il est cependant représenté comme 
descendant d’une noble famille grecque, dans un poéme acrostiche, 
ceuvre de quelque moine de Bobbio (?). 


Atticorum ex genere oriundus nobili 
Bobolenus monachorum praefuit coenobii. 


D’abord moine a Luxeuil, il fut envoyé en fondation 4 Bobbio. 
Au milieu des banalités du poéme, certains traits permettent 
cependant de fixer sa physionomie. Il a l’habitude de faire la 
conférence quotidienne 4 ses moines : 


Verbum vitae nuntiandum aluit cottidie. 


1. Vita Columbani, i, 15. 
2. MG., loc. cit., pp. 153-156. 
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~ Il est obéissant aux prescriptions de la régle : 


Dogma priorum antiquorum sancita a patribus (!) 
Scilicet totam patravit ; verbis quos admonuit, 
Exemplum et confirmavit ipsos quidem perpetis. 


Disciple de Colomban, il marche droit en suivant sa doctrine : 


Edoctus a sancto Columbano praesule... 
Ipsius doctrinam sequens rectum tenet tramitem. 


Il a l'amour de la vie commune : 


Aliter vita ne unquam voluit istudere 
Nisi qualem ipse vivens, talem omnes fruerent... 
Regulariter vivendo omnia communiter. 


Il fut le pére de ses moines, il en fut aussi le maitre et sut 
faire respecter la régle : 


Rector videlicet et pater monachorum, regula 
Conservatur, recordatur [im]buta. 


L’impression qui résulte de ces vers est que Boboléne a laissé 
la réputation d’un homme observant, tout entier aux devoirs 
de sa charge, d’une sainteté qui se traduisait par une grande 
fidélité 4 la régle. Ce sont des qualités précieuses chez ceux qui 
fondent et savent qu’ils font plus par leurs exemples que par 
leurs discours pour affermir une observance. La régularité semble 
avoir été une des préoccupations de sa vie. Voila des titres 
assez sérieux pour lui attribuer la codification des nouvelles 
observances, et rien ne répugnerait 4 voir en lui le rédacteur 
de la régle du Maitre. 

Mais la régle n’eut pas de diffusion. Abstraction faite de 
l’exemplaire de travail de Benoit d’Aniane (?), on ne connait 
que ceux de Corbie, et encore l’un des deux ne contient-il que 
des extraits dans un recueil de ce genre a l’usage de quelque 
moine zélé. L’autre ms., complet, est transcrit dans cette écriture 
dite « de Luxeuil ». Corbie avait été fondée par Walbert avec 
des moines de Luxeuil, et l’on voit en 662 Berthafréde, évéque 
d’Amiens, concéder des priviléges au monastére ut ipst monacht 


1. Institutions sanctionnées par les Péres : c’est l’expression chére aux régles 
irlandaises et 4 la régle du Maitre. 
2. Aujourd’hui Clm 28118. 
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sub regula S. Benedicti vel S. Columbani conversari et vivere 
debeant (1). La présence des mss de la régle 4 Corbie n’a donc 
rien qui puisse surprendre, étant données les relations inces- 
santes entre Luxeuil et Bobbio a cette époque. 

En dehors de ces mss on ne trouve la régle du Maitre dans 
les bibliothéques, ni a l'état isolé, ni dams des collections de 
régles monastiques, et cette pauvreté de la tradition indique 
assez qu’elle ne fut mise a l’essai 4 peu prés nulle part, sauf 
dans le monastére pour lequel elle fut écrite. Elle représente 
en effet une compilation d’usages trop particularistes, entremélée 
de copieux développements et de conférences — ceuvre d’un 
homme qui aime a discourir — plutét qu’un code dont les termes 
doivent étre pesés, brefs et précis. Elle n’avait pas d’avenir, 
bien que l’auteur ait pensé en faire une ceuvre de portée plus 
considérable qu’un simple réglement pour son monastére (?). 
Elle arrivait surtout trop tard et ne pouvait étre qu’une régle 
transitoire, un compromis entre les régles existantes, en atten- 
dant que Charlemagne substituat celle de saint Benoit a toutes 
les autres. 


* 
* 


Nous avons exposé dans la premiére partie de cet article les 
raisons qui nous faisaient attribuer la régle du Maitre a un 
auteur vivant dans le Nord de I’Italie durant la premiére moitié 
du vit® siécle, dans un milieu ot: se faisait sentir l’influence 
des usages scots, et dans un grand monastére qui pourrait étre 
Bobbio. De nombreuses études ont signalé les emprunts, les 
inversions de textes qui établissent des rapports entre cette 
régle et celle de saint Benoit et nous nous abstiendrons d’y 
revenir. 

Une lacune cependant de la régle du Maitre dans un passage 
qui lui est commun avec l’autre, et sur laquelle on n’a pas 
insisté, mérite qu’on s’y arréte un instant. Saint Benoit, au 
Prologue de sa régle, nous invite 4 ouvrir nos oreilles 4 l’appel 
divin } attonitis auribus audiamus divina cotidie clamans quid 
nos admonet vox dicens: Hodie si vocem eius audieritis... Et 
ierum : qui habet aures, etc. Le texte de saint Benoit dépend ici 
d’une Enarration de saint Augustin, dans laquelle il a introduit 
le mot cotzdie, Selon son habitude, aprés une affirmation il apporte 


1. ParpeEssus, Diplomata, 2, 345. 
2. Cfr cc, 11, 19: si grandis congregatio fuerit, 
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la preuve de ce qu’il vient de dire, tirée de l’Ecriture : Hodie, etc. 
En effet le texte qu’il invoque sert chaque jour d’Invitatoire 
a loffice des Matines. Mais le Maitre, qui emprunte ce passage 
a saint Benoit : attonitis auribus audiamus divina cotidie clamans..., 
omet le verset de l’Invitatoire qui justifiait l’insertion de cotidie, 
pour passer immédiatement au texte : Qui habet aures... Cette 
omission maladroite laisse donc voir la dépendance du Maitre 
vis-a-vis de saint Benoit en cet endroit. 


Le rapport qui existe entre les deux régles sera, je crois, 
éclairé par l’examen du texte de la régle bénédictine utilisé 
par le Maitre, si nous parvenons a nous rendre compte a quelle 
famille appartenait le ms. qu’il avait sous les yeux. 

Traube et Plenkers rangent le Maitre parmi les témoins du 
texte pur de la régle (ms. S. Gall 914 = A), tout en remarquant 
que son ms. a déja subi des corrections qui se rencontrent dans 
la famille des mss interpolés (2). 

Les plus anciens mss de cette famille remontent au vule siécle : 
Oxford (O), Vérone (V), S. Gall 916 (S). Le ms. d’Oxford, d’origine 
anglo-saxonne, se place en téte de la série par sa date (début 
du vii siécle), et par son texte plus voisin du texte pur. Le 
ms. de Vérone est d’origine bourguignonne: il a donc vu le jour 
non loin de Luxeuil. De 1a, sans doute par le fait des migrations 
irlandaises, il a passé en Italie, et est venu échouer dans la 
bibliothéque du chapitre de Vérone. Le ms. de S. Gall est célébre 
par sa version interlinéaire allemande attribuée 4 Kéron, abbé 
de S. Gall. 

Ces trois mss de la famille interpolée ont leurs particularités. 
Les mss VS, écrits sur le continent, se distinguent du type O, 
importé antérieurement en Angleterre, et forment une sous- 
famille trés caractérisée. Voici une liste de variantes entre ces mss. 


1? qui (didicerunt) VSA = qui om O 
1138 servientes VS servantes OA 
329 ~proterve + infra VS om OA 
48 ~—s elat. + vel iactantiam vs} om OA 
“710 sed quid om VS sed quid OA 
73 ~~ retributio VS retribu(is) OA 
76. incedunt + ipsi quoque VS om OA 
7132, et persecutionem VS et pers. sustinent oO 
‘7 ~~ ad caelum VS ad caelos OA 
925 ex corde ~VS exinde O 
152 usque ad Pentec. VS _susque Pentec. OA 


18° reprehendatur vs repetatur ee 
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27 curare VS currere OA 
328 provideat VS praevideat OA 
331 debeat monachus VS debeant monachi OA 
341 debeant VS debent OA 
3672, quia VSA om O 
411 reficere + fratres VSA om O 
4389 a vino (V)S __ vini O 
446 pedibus + provolvatur VS om OA 
456 (infantes) autem VS vero OA 
468 ubi VSA _ ibi O 
461° emendatione animae veniam VS emendationi animae venia O 
47’ praesumant VS praesumat OA 
4921 sine permissione om Vs} sine voluntate O 
521° ~—expleto vs explicito OA 
6134 i litteris commendatitiis VS litteras commendatitias OA 
63? conversionis VS conversationis OA 
63? aut vitae VS et vitae O 
63  exceptis his VS excepto hos OA 
6427. — misericordia VSA__ misericordiam O 
644° ~=— fortes sint VS forte sit O 
668 benedicat VS benedic et OA 
7371 ~~ festinans VS OA 


festinas 


Sur 34 différences entre VS et O, 5 fois seulement VS s’accordent 
avec A contre O, et ces 5 lecons divergentes semblent provenir 
de fautes commises par le scribe du ms. O, et ne font pas sup- 
poser que V ait eu recours a un ms. du texte pur (A) pour effectuer 
les corrections. Les 29 autres cas, ott VS > O, sont des additions 
ou corrections arbitraires, faites sur un ms. dont le texte devait 
étre trés voisin du ms. O. La sous-famille VS représente donc 
une revision dans la famille interpolée, destinée 4 en améliorer 
la latinité ou a en éclairer le texte. 


*. Quand les moines de Luxeuil se décidérent 4 mitiger l’obser- 
vance colombanienne par l’observance bénédictine, c’est de la 
régle interpolée et d’un exemplaire de la recension VS qu’ils 
firent usage. 

Walbert, moine de Luxeuil et son futur abbé, dans la régle 
qu'il donne aux religieuses de Faremoutiers vers 630, s’inspire, 
il est vrai, plus de l’esprit de la régle bénédictine que de son 
texte. Cependant on y lit un passage ot se manifeste la source 
ou il a puisé. Saint Benoit avait écrit : Si quis... deliquerit... 
dum per alium cognitum fuerit, maiori subiaceat emendationi. Si 
animae vero peccati causa, etc. (c. 46). Le texte de la famille 
interpolée est ici corrompu : ... subiaceat emendationi animae 
venta. Peccati causa, etc. (ms. O) — subiaceat emendatione animae 
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veniam. Peccati causa, etc. (mss VS). Walbert, qui a ce texte 
sous les yeux, l’entend ainsi: «quant a la délinquante qui a con- 
fessé sa faute, cela suffit, qu’elle s’amende seulement avec la 
satisfaction du pardon: emendet cum veniae satisfactione ». 
Ce qui correspond au texte VS, ot le délinquant obtient son 
pardon par l’amendement de son Ame, tandis que dans le texte O, 
le pardon est conditionné 4 une correction plus sévére. Le pas- 
sage est caractéristique et fait voir que Walbert s’est servi ici 
d’un ms. de la recension VS. 

Nous avons un autre témoignage de l’emploi par les moines 
de Luxeuil de la recension VS, dans la régle écrite par Donat 
pour Jussans. A l’encontre des régles de Walbert et du Maitre 
elle reproduit presque textuellement les passages qu’elle emprunte 
a la régle bénédictine, se contentant de changer les genres pour 
adapter a des religieuses ce que saint Benoit écrit pour des 
moines. Nous ne la connaissons malheureusement que par |’édition 
de Benoit d’Aniane, dans son Codex regularum : c’est un inter- 
médiaire entre elle et nous. 

Le collationnement a été fait sur les premiers chapitres de 
la régle. 


DONAT 
3° et non praesumat = VO > ut n. p. S 
34 pendet = VS )» pendeat O 
45 adulterare = VS » adulterari O 
422 a saeculi actibus =V yYaom Os 
425 reservare = VO > servare s 
49 periuret (es) =V_ >) perierit OS 
446 aliquid = VS >) quod O 
47° perficere =V _ ) efficere os 
71% tacita conscientia =S_ >» tacite conscientiam ~ OV 
7389 revela Domino = VS » revela ad Dnm O 
748 abscondi =V_ >» operui OS 
7147 peccati mei =S! )» cordis mei OV 
784 sapiens verbis = VS > in verbis O 
71% ~=existimans = VO > estimans S 
799 ad caelum = VS » ad caelos O 
7204 foras = VS » foris O 
253 simul et =S_ )» simul ab OV 
2811 plagas virg. =V_ >» plagarum virgae OSs 
328 provideat = VS » praevideat O 
33° —omnino = VO > om s! 
331° non =V_) aut non O, non aut $s} 
3522 singulos biberes = VS > singulus O 
411 — sorores (fratres) = VS > om : ne) 
4118. sine ulla murm. =V_ » ulla om. 0. 
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498 wut un(a)qu(ae)que = VS » ut om O 
4919 expectet = VS » spectet O 
526 —alter(a) = SO > aliter V 
521° expleto = VS )» explicito O 
5816 praedicentur =V_ >» praedicantur OS 
5817 aspera per quae =V_ >) aspera qua OS 
5818 de stabilitate s. perseverantiam = V_ ) de stabilitatis suae perseverantia OS 
632. conversionis = VS » conversationis O 
6427. misericordiam =O _ >» misericordia VS 
644 opera quae = V_ >)» opera quam OSs 
651 ~monasterii = VO > om S 
C522 aut = VO) vet S 
6552 expellatur =S_ >» pellatur vo 
694 qualibet =V_ >) quavis O qualevis S 


Sur 38 lecons relevées, Donat s’accorde 32 fois avec le ms V 
(26 VS, 6 VO); 5 fois avec S; et 1 fois avec O. L’édition de la 
régle peut laisser 4 désirer, le résultat vaut cependant par son 
ensemble et montre que Donat a utilisé un ms. de la famille VS, 
voisin du ms. V, car il lui est antérieur de plus d’un siécle. Et 
ceci n’est pas pour nous surprendre, puisqu’il avait été moine 
a Luxeuil et que le ms. V provient sinon de Luxeuil, du moins 
de la région avoisinante (1). 


1. Donat est le plus ancien témoin de la régle bénédictine : le texte qu'il 
en donne pourrait servir 4 l’occasion a reconstituer celui de saint Benoit. — 
Chap. 34, st deprehensus quis (quae) fuerit. Donat est ici a peu prés seul a s’accorder 
avec A. L’édition de D. Pu. Scumimz, l’une des meilleures, a retenu le mot quis 
malgré la note infamante de l’éd. LINDERBAUER — ch. 41. D. S. s’accorde aussi 
avec A. et Donat pour maintenir le mot fratres dans le titre. — On pourrait 
peut-étre l’utiliser ailleurs. Pour annoncer une citation, saint Benoit se sert 
vingt-quatre fois des expressions scriptum est ou Scriptura (dicit). (Le terme 
Scriptura est réservé au Prologue et au ch. 7, aprés quoi il adopte définitivement 
scriptum est.) Toujours ces expressions aménent une citation, sauf dans un seul 
cas, ch. 33, ot. aprés scriptum est on attend le texte-preuve. Donat écrit ici (c. 8) 
ut scriptum est: et erant illis omnia communia (Act. Iv, 32), avec la régle de 
Walbert et le ms. de Tegernsee. — Ch. 49. Saint Benoit, parlant du Caréme pour 
effacer les négligences des autres temps, s’exprime ainsi : omnes pariter et negli- 
gentias aliorum temporum ... diluere. L’emploi de la conjonction e?, qui ne con- 
joint rien ici, a toujours paru étrange. Donat écrit : omnes paritery sordes et negli- 
gentias, etc. (c. 36), d’accord avec le ms. A (2 m). — Ch. 7°*. La proximité des 
deux orthographes volumptatibus, voluptatibus a amené la confusion des mots 
dans les mss. La citation est empruntée au ps. 13. Les versions latines traduisent 
émity devy.a par voluntas, jamais par voluptas. Comme le ms. A écrit ici voluptatibus, 
il faudrait supposer que le psautier de saint Benoit avait la faute voluptatibus 
au lieu de voluntatibus, ce qui est peu vraisemblable, car le contexte appelle 
voluntatibus. C’est la legon de Donat, des Cassiniens et de la famille interpolée. 
Le copiste de A, embarrassé, n’a pas indiqué en marge la variante, comme il 
le fait ailleurs (Prol. et 1.34). Voluptatibus semble une faute qui se serait glissée 
dans une des premiéres copies de la régle : n’y aurait-il pas lieu de faire subir 
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A quelle famille de mss se rattache la régle bénédictine dont 
a fait usage le Maitre dans sa régle? Le texte de cette régle 
nest pas un représentant de la famille interpolée comme le 
sont OVS : la chose est admise par tous. Il contient la finale 
du Prologue ; il omet l’interpolation calciatis ... pedibus (Prol. 53) ; 
il ne fait pas la conflation des deux instruments des bonnes 
ceuvres zelum et invidiam non habere (482) ; il écrit : factorem 
nostrum (78%), in opere Dei (718°), Mais s'il n’appartient pas 
a la famille interpolée, son texte offre cependant des différences 
notables avec le texte pur (A) et des lecons qui montrent sa 
parenté avec certaines familles de mss. 

Nous donnons dans la premiére colonne le texte du ms. de 
S. Gall 914, et dans la seconde les variantes de la régle du Maitre 
avec leurs correspondances dans les mss interpolés et dans la 
tradition cassinienne (K). La famille cassinienne est ici repré- 
sentée par le plus ancien et le meilleur ms. (K 175, xs.) et a 
Voccasion par le ms K. 446, presque aussi ancien. Le ms. K est 
indépendant de A; sil a subi l’influence du texte interpolé, 
il a des legons a lui propres et nous les avons relevées quand 
elles s’accordent avec le Maitre. Le collationnement porte sur 
les sept premiers chapitres de la régle de saint Benoit, auxquels 
le Maitre a fait le plus d’emprunts. 


S. GALL. 914 LE MAITRE 
Pr.13  debet debeat vo 
Pr. 34 habeatis habetis K 
Pr.57 — curritur curratur VSO ' 
Pr. 100 sed convertatur sed ut conv. VSO kK? 
Pr.114 perpetuo perpetuum K 
15 conversationis conversionis Ki 
Le qui (didicerunt) qui om vo 
1 extructi instructi VS K 
116 experientia + et (exper.) K2 
127 tota vita sua totam vitam s. VSO 
2° quod sit quod absit VS K 
218 erit erit + liber K 
238 proponere proponat K 
oe monstrare (de)monstret K 
2 increpat increpet VSO K 
45 adulterari adulterare VS K 
422 saeculi actibus a saeculi act. V K 
470 efficere perficere Vv K 


une: correction au ms. A, comme on le corrige, par exemple, ch. 9: ef 0s meum 
annuntiavit (A et Cassin) par annuntiabit ? 
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5° mox mox + ut VSO". ..- 4 
537 murmurantem murmurantis K 
67 debere debet VSO K 446 
67 tacere taceri _ NYO) 
67 debere tacere debet + interdum ; K 446 
616 discipulum discipulo Vv K 446 
730 ascendendo ascendendos VSO K 
734 omnia omnium Vv K 
738 evolvat revolvat VSO 
qt demonstrans demonstrat Vv K 
764 scriptura script. + sancta VSO K 499 
hee videntur putantur (*) S10 K 446 
1h pavemus cavemus VS'O K 446 
Us voluptatibus voluntatibus Vso K 
2 Propheta Dno Proph. Dne Vv 
786 declin. in malo decl. in malum K 
796 voluptas h. p. voluntas vso 
te scriptura script. + dicit Ss'0 
(fee in laqueo in laqueum VSO K 
2 sustinent sust. + et persecutionem VS 

sust. + et pers. sustinent O 

sust. + et pers. sufferunt Mag. 
7182 benedicent benedicunt VS K 446 
7187 abbatem suum abbati suo VS K 446 
7139 revela ad Dnm rev. Dno VS K 
7351 se malum iud. malum se VSO K 
TPE humiliatus hum. -++ sum vVSs'0 
7194 estimans existimans vo K 
7199 ad caelos ad caelum VS 


Dans les 45 cas énoncés, ott le Maitre se sépare du texte pur, 
il s’accorde 35 fois avec des mss de la famille interpolée, quelque- 
fois avec les trois, presque continuellement avec V, jamais avec O 
seul. Dans les 10 autres cas, il s’accorde avec la famille cassi- 
nienne. On doit donc conclure : 

Premiérement, que si le texte de la régle bénédictine chez 
le Maitre est plus voisin du texte pur que celui des autres mss, 
il a cependant subi notablement l’influence de la famille inter- 
polée (7), méme de la sous-famille déja séparée de O, et dont 
nous avons un représentant dans le ms. de Vérone (V). Nous 
avons déja constaté que la régle de Donat était dans les mémes 
conditions : elle suit le texte V. 

Secondement, que le texte de la régle chez le Maitre a des 


i. Ms, Paris BN. 12205. L’édition de Linderbauer est ici fautive. 
22D). LamBor a déja signalé cette dépendance a propos de 1’interpolation 
et persecutionem sustinent, et a mis l’argument en forme (Rev. bén., 1939, p. 141). 
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affinités avec la tradition cassinienne dont il reproduit les lecons 
particuliéres en dix endroits, parmi lesquels se trouvent trois 
interpolations propres aux mss de cette famille (et experientia, 
evit liber, debet interdum). 

On peut dés lors admettre que l’exemplaire de la régle béné- 
dictine dont s’est servi le Maitre, était un exemplaire de la 
famille cassinienne d’un texte plus pur que celui répandu hors 
de l’Italie, mais que ce texte avait subi des corrections d’aprés 
un ms. de la recension V. 

Si la régle du Maitre provient de Bobbio, on comprend fort 
bien que les moines scots aient rencontré autour d’eux des textes 
italo-cassiniens, et qu’ils aient cherché a les corriger avec un 
texte de la famille interpolée, de la recension V qu’ils apportaient 
de Luxeuil, ott cette recension semble avoir pris naissance. Cette 
correction a pu se faire lorsque les moines de Bobbio, abandonnant 
une partie de l’observance de saint Colomban pour celle de 
saint Benoit, eurent besoin de recourir a l’une et l’autre régle. 
Au reste que le Maitre ait fait luicméme ces corrections ou qu'il 
les ait trouvées déja faites, il importe peu : l’essentiel est de 
constater que son texte représente un mélange des deux familles. 

Il n’est pas de notre sujet de rechercher le lieu et l’époque 
ou commenga la revision de la régle, ni de nous demander quel 
était son état lorsqu’elle franchit les Alpes, mais il parait évident 
que la derniére revision en date fut d’origine franque et se trouve 
représentée dans le texte du ms. de Vérone. Transportée en Italie, 
elle fit son chemin jusqu’au Mont-Cassin dont les mss subirent 
a leur tour son influence. 

Parmi les corrections propres 4 cette famille on doit signaler 
celles qui portent sur les citations bibliques. Voici en exemple 
les corrections effectuées sur les textes du psautier cités au 
chap. VII de la régle. Le chapitre commence par une citation 
du ps. 130 : Domine non est ... in mirabilibus super me. 


SAINT BENOIT Ps. GALLICAN 
710 [sed quid] si non humiliter sed quid om = VS 
[si] exaltavi sed exaltavi OVS 
sicut ablactatum s. ablactatus (4) (O)V 
super matrem suam super matre sua VS? 
retribuis retributio VS 


1. Cette lecon est entrée anciennement dans des psautiers gallicans. 
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772 Dne (om) ante te Dne ante te Vv 

73 in laqueo in laqueum OVS 

789 revela ad Dnm revela Dno VS 

745 non operui non abscondi Vv Donat 

747 imp. cordis mei imp. peccati mei St Donat, Walbert 


78 et humiliatus et humiliatus sum OVS} 

L’auteur de la recension a donc tendance a substituer au 
psautier romain en usage en Italie et employé par saint Benoit, 
le psautier gallican qui lui est plus familier. Le psautier gallican 
a été adopté de bonne heure par les Irlandais : le plus ancien 
est un ms. irlandais, le Catach de saint Colomban (vi®s.) Il est 
celui des livres liturgiques : Antiphonaire de Bangor, Bréviaire 
du Liber Hymnorum de Trinity College de Dublin (1). En venant 
sur le continent, les Scots ne l’ont pas abandonné et ont dt le 
répandre sans attendre que Charlemagne |’imposat d’autorité. 

Ces corrections gallicanes nous font toucher du doigt l’influence 
des Scots dans l’évolution du texte interpolé de la régle de saint 
Benoit. 

Un autre indice de cette influence vient le confirmer. Dans 
le VIIe degré d’humilité (7%°) saint Benoit écrit : Sed et prae- 
ceptum Domini in adversis adimplentes ... angariati miliario vadunt 
duo, dont la source se trouve en saint Matthieu (5, 41). Les 
mss OVS, suivis par le Maitre (ms. 12205), écrivent angarizati, 
au lieu de angariati : c’est l’orthographe des mss d’origine irlan- 
daise toutes les fois qu’ils rencontrent le mot, et en général des 
mss copiés par des Scots (Book of Armagh, Book of Kells, 
Ev. d’Echternach, de Rusworth, etc.) (2). Cette particularité 
orthographique apporte donc une nouvelle preuve de ]’influence 
irlandaise sur les mss de la famille interpolée et par suite de son 
influence sur la régle du Maitre. 


Avant de conclure il faut dire un mot des raisons mises en 
avant afin d’expliquer pourquoi le Maitre reproduit des pas- 
sages empruntés a Cassien plus fidélement que saint Benoit, 
auteur de l’emprunt. L’eau devient moins pure 4 mesure qu’elle 
s’éloigne de sa source : on a donc pensé qu’il y avait ici une 
antériorité quelconque du Maitre par rapport a saint Benoit. 


1. Bradshaw Soc., 6d. BERNARD et ATKINSON (1898). 


2. Cf. éd. WoRDSWwoRTH (Mat. 5. 41, 27. 32, Marc 15. 21), od cette orthographe 
est constante. 


LA REGLE DU MASTRE. 63. 


C’est, je crois, aller trop loin : le Maitre ne s’est jamais astreint 
a recopier textuellement la régle bénédictine et quand il lui 
venait un mot qui traduisait mieux sa pensée il le substituait 
a celui qu’il avait sous les yeux : les exemples en abondent. 
Comme tous les législateurs monastiques de cette époque, le 
Maitre devait avoir les ceuvres de Cassien sur sa table. S’il ne 
savait déja par cceur les degrés d’humilité échelonnés par Cassien, 
Vemprunt en tout cas ne pouvait lui échapper. Pourquoi dans 
ces textes paralléles se serait-il interdit d’abandonner un mot 
changé par saint Benoit pour revenir a celui de Cassien, quand 
il a si souvent modifié ceux de saint Benoit lui-méme, ou de 
la Sainte Ecriture? 

A une solution si naturelle, on a préféré en substituer une 
autre plus séduisante parce qu’elle ouvre des perspectives sur 
des problémes a résoudre et permet des conjectures sur le texte 
de la régle tel qu’il nous est parvenu. 

Saint Benoit aurait donné une premiére édition de sa régle, 
fort semblable a celle que nous possédons, allégée cependant 
de quelques incises, vierge de passages qui semblent remaniés 
et qui reproduisait, peut-étre, avec plus de fidélité les textes 
empruntés a Cassien. La régle du Maitre dépendrait de cette 
premiére é€dition : ainsi tout en sauvegardant l’antériorité de 
saint Benoit nous aurions une solution satisfaisante de la dif- 
ficulté. 

Cette hypothése malheureusement ne se concilie guére avec 
ce que nous savons sur l’histoire de la régle de saint Benoit. 
Si cette premiére édition avait existé, elle aurait eu quelque 
diffusion avant d’arriver jusqu’au Maitre. Comment expliquer 
une disparition si.compléte qui n’aurait pas laissé de traces 
aprés elle dans la tradition des mss? Les textes qui ont été 
travaillés, les textes vivants, comme les textes bibliques, ont 
subi des interpolations, des inversions, des remaniements dont 
Vorigine se perd dans la nuit des temps. Leurs familles se cou- 
pent et se recoupent, mais la legon du texte primitif réapparait 
dans certains d’entre eux qui se sont conservés purs de ces 
alliages. 

La régle de saint Benoit, elle aussi, est un texte vivant : ses 
mss nous livrent un texte travaillé, et de bonne heure. Comment 
une seconde édition, en contact avec la premiére dans les monas- 
téres oti elle était copiée et travaillée, n’en aurait-elle pas gardé 
des vestiges reconnaissables dans quelques mss? On n’a pourtant 
jamais signalé l’absence de ces incises, ni aucun passage dont 
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la rédaction rendrait évident un remaniement postérieur, et les 
corrections qu’on y rencontre sont toutes opérées sur les textes 
traditionnels. La tradition des mss cassiniens elle-méme, chez 
laquelle on s’attendrait 4 retrouver des traces de cette premiére 
édition, puisqu’elle est A sa source, reste muette sur ce point, 
et le mss Cass. 499 qui, sept siécles aprés saint Benoit, exhume 
parfois les lecons de sa régle les plus autorisées et disparues 
des autres mss, ne nous laisse rien soupconner de pareil. Cette 
unanimité de la tradition est impressionnante, on pourrait dire 
décisive. On ne saurait davantage produire un ms. qui, a défaut 
de ces changements, aurait conservé dans le chapitre VII un 
texte plus pur de Cassien, sauf le Maitre qui seul en aurait 
profité et nous livrerait 14 tout ce qui reste de cette premiére 
édition : ce sont trop de suppositions en face d’une régle dont 
la tradition est une et intégre dans toutes ses parties. 

Mais que saint Benoit, en écrivant sa régle, en ait remanié 
certaines pages, on peut le concéder a une critique pénétrante : 
ces tatonnements font partie du travail de la composition ; tous 
les auteurs en sont 1a et la régle du Maitre n’a sans doute pas 
échappé aux mémes vicissitudes. Aller plus loin semble malaisé : 
il sera toujours difficile d’admettre qu’un premier jet de la 
régle ait circulé sans en abandonner derriére lui quelques restes 
et il vaut mieux laisser pour compte au Maitre les petites cor- 
rections qu’il s’est permis d’effectuer dans la régle de saint Benoit. 


Et maintenant que le texte de la régle de saint Benoit est 
mieux connu, grace aux études et aux éditions qui se sont 
succédées au cours de ces derniers temps, le moment ne serait-il 
pas venu de faire ce qui fut fait, il y a quelques années, pour 
le Bréviaire monastique et de donner une édition officielle de 
la régle pour l’ordre de saint Benoit? 


Revenant a la régle du Maitre, nous conclurons que cette 
régle fut vraisemblablement écrite au vire siécle, 4 un moment 
ot la régle de saint Benoit se répandait en supplantant peu 
a peu les autres. C’était une régle de transition qui s’efforcait 
de sauver les restes d’anciennes observances en les amalgamant 
a la nouvelle. Mais il était trop tard et la régle du Maitre ne 
pouvait avoir de diffusion. Ecrite dans I’Italie septentrionale 
par l’abbé d’un grand monastére, il y a lieu de croire que ce 
monastére était celui de Bobbio. 

Py. Bian 


, BIBLIOTHECA”. 
BIBLE ET LECTURE DU CAREME 
D'APRES SAINT BENOIT. 


L’un des usages traditionnels les plus répandus dans les 
monastéres bénédictins est celui de la lecture du caréme. Tantét 
c’est l’abbé qui distribue 4 chaque moine un livre de lecture 
spirituelle, tant6t c’est chacun qui fait connaitre publiquement 
Youvrage qu'il a choisi, et qu’il lira spécialement pendant ce 
temps. Voici le texte du chapitre 48 de la Régle de Saint-Benoit 
sur lequel se fonde cette pratique?! : 


In Quadragesimae vero diebus, a mane usque tertiam plenam vacent 
lectionibus suis, et usque decimam horam plenam operentur quod eis 
iniungitur. In quibus diebus Quadragesimae accipiant omnes singulos 
codices de bibliotheca, quos per ordinem ex integro legant : qui 
codices in caput Quadragesimae dandi sunt. 


L’interprétation traditionnelle qui a toujours fait de bibliotheca 
un dépdt de livres rend compte aisément de tous les détails 
du texte. A premiére vue elle n’offre pas de difficulté?. Les 
premiers témoignages de cette interprétation traditionnelle 
datent de l’époque carolingienne : nous les rencontrons déja 
chez le réformateur saint Benoit d’Aniane. C’est lui qui rédigea 
les Capitularia pour les moines, capitularia que Louis le Pieux 
promulgua au Synode d’Aix-la-Chapelle du 10 juillet 817. Au 
numéro 19, on lit: 


Ut in Quadragesima, libris de bibliotheca secundum prioris dispo- 
sitionem acceptis, alios, nisi prior decreverit expedire, non accipiant®. 


1. Ed. BuTier, #1935, ch. 48, 1. 32-39. Je cite toujours d’aprés cette édition 
parce qu’il n’y a pas de variantes d’intérét 4 noter dans ce texte. 

2. A titre d’exemple on peut relire les paroles de Dom DELATTE, dans son 
Commentaive a la Régle de Saint-Benoit par l’ Abbé de Solesmes. Paris, 1913, p. 358 ; 
dans une note il renvoie aux commentaires de Dom vAN HAEFFTEN, liv. IX, 
tract. IV, disp. V, et de Dom Came, au ch. 48, pour quelques détails sur les 
anciennes bibliothéques monastiques. On peut aussi se rapporter au bel ouvrage 
de E. Lesnz, Histoire de la propriété ecclésiastique en France, t, IV, 1938, 

3. MGH, Leges II, Capitularia, addit. 170, p. 345. 
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Une explication plus longue et plus détaillée nous est donnée 
vers le milieu du 1x® siécle, par Hildemar, abbé de Civate, qui 
expose la doctrine de son maitre Paul Diacre’. 


Quod autem dicit : qui codices in capite Quadragesimae dandi sunt 
non dicit, ut post, si necesse fuerit accipere fratrem, non accipiat, 
quasi diceret, si necessitas fuerit accipiat post ; si autem non acceperit 
ante, tamen in Quadragesimae capite dandi sunt libri; quos per ordinem 
ex integro legant, quia debent intelligere quod legant. Isto enim modo 
debet fieri, id est debet ille, qui librum recipit et dat, interrogare 
fratrem de illo libro. Deinde si potest inde aliquid rationem mittere, 
tunc recipiat, si autem non potest, tunc non debent recipi libri, sed 
iterum habeant illos. 


Puis, immédiatement il explique l’étymologie de quelques 
mots de ce passage de la Régle, se contentant du reste de citer 
saint Isidore : codex (Etym. VII, 13), capitulum (id. XIX, 31, 3), 
bibliotheca (id. XV, 5, 5; XVIII, 9, 3), ajoutant a ces étymo- 
logies les vers attribués a Isidore qui les aurait fait graver sur 
les armoires de sa bibliothéque : Hieronyme interpres...? 

Ensuite il explique en détail le cérémonial de la distribution 
annuelle des livres le premier jour du caréme : le bibliothécaire 
apporte au milieu de la salle du chapitre les livres que contient 
la réserve ; il contrdéle sur une liste si chacun rend le livre qui 
lui a été remis l’année précédente, et il redonne a chacun un 
autre livre suivant les ordres de l’abbé. Ces explications ont 
évidemment influencé tous les coutumiers monastiques du moyen 
age; il est inutile de s’y attarder, cette influence ayant fait 
Vobjet d’une étude récente’. 


1. Ed. Rupert MITTERMUELLER, Expositio Regulae ab Hildemaro tradita... 
Ratisbonne, 1880, pp. 481, 482, 487-488. Ce commentaire a cet endroit ne suit 
pas exactement l’ordre du texte a interpréter. — Dom Wolfgang Hafner de 
l’abbaye d’Engelberg a bien voulu me communiquer le texte du commentaire 
de l’Abbé Basile, du 1x® siécle également, dont il prépare l’édition d’aprés deux 
manuscrits suisses. Le passage qui nous intéresse est presque littéralement le 
premier paragraphe d’Hildemar ; il concorde aussi mot pour mot avec celui qui 

*est attribué 4 Paul Diacre (cf. Paulus Warnefridus, In Sanctam Regulam Com- 
mentarium, edit. archi-coenobii Casinensis Monachi, Montecassino, 1880, Pp. 396). 

z. Ilyaeu, au 1x® siécle, quelque hésitation sur l’accent et la quantité métrique 
de bibliotheca. Hildemar dans ce passage remarque qu Isidore, l’employant dans 
un hexamétre, l’a prononcé biblidthéca libris ; par contre Loup de Ferriéres (ep. ad 
Altwinum, vers 837, in MGH, Ep. VI, p. 27, 21-22) cite un pentamétre de Martial 
(XIV, 190, 2) : Bibliothecam quemadmodum enuntiare debeamus, Martialis versu 
ostenditur : Quem mea non totum btblicthécd capit. Voir aussi les vers d’Alcuin 
et de Théodulfe, témoins de la forme fautive, cités plus avant. 

3. Kart Curist, In Caput Quadragesimae, dans. Zentr. fiir Bibliotheksw., 
60 (1943) p. 33-59, ov l’on examine les anciens commentaires et coutumiers mé- 
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Ce choix pour le caréme d’un livre quelconque de spiritualité 
pris a la bibliothéque du monastére! et le cérémonial détaillé 
qui l’accompagne, reflétent-ils un usage traditionnel fondé sur 
les coutumes du temps de saint Benoit? Ou ne faut-il pas voir 
la plutét le résultat d’une interprétation des moines carolingiens, 
plus précisément de ceux qui vivaient dans l’ambiance de Paul 
Diacre et de Benoit d’Aniane? : 

Deux faits significatifs nous orientent vers cette deuxiéme 
solution. Tout d’abord Benoit d’Aniane, dans sa Concordia 
Regularum, vrai commentaire de la Régle fondé sur la tradition, 
n’a pu trouver aucun texte qui légiférat sur la lecture spéciale 
du caréme, parmi tous ceux qu'il cite pour illustrer ce chapitre 2. 
En second lieu son disciple, Smaragde, abbé de Saint-Mihiel, 
en commentant notre texte dans son commentaire de la Régle 
écrit peu aprés 817, fait seulement preuve d’érudition : de biblio- 
theca dict, 1d est de cellula ubt libri reconduntur. Nam quod graece 
bibliotheca, latine repositio librorum dicitur®, Ainsi au lieu de 
faire appel a la tradition, il.se borne 4 copier un glossaire quel- 
conque ou les étymologies de saint Isidore elles-mémes*, comme 
le fera plus tard Hildémar, cité plus haut. 


diévaux pour tacher d’éclaircir ce qu’on entendait par Caput Quadragesimae : le 
premier dimanche, le lundi suivant ou le mercredi des cendres? On trouve, en 
effet, tous ces divers jours. On se reportera utilement a cet article. 

1. Au moyen age, avec une logique admirable, on en est arrivé, dans quelques 
monastéres, a interpréter que la Régle permettait comme lecture spéciale du 
Caréme, le choix d’un livre quelconque, méme profane, par exemple Tite-Live, 
la cosmographie d’Ethicus ou Flavius Joséphe, pourvu qu’il vint de la biblio- 
théque. C’est manifestement contre l’esprit de saint Benoit. Et pourtant ni 
saint Odilon de Cluny (Wizmart, De breve librorum quod fit in caput Quadra- 
gesimae, Rev. Mabillon 11 (1921), p. 92-94, n. 17, 34 et 54) ni quelques modernes 
n’ont reculé devant cette idée (voir dans M. vAN AsSCHE, Divinae vacare lectioni. 
De « ratio studiorum » van Sint Benedictus, dans Sacris erudirt, I (1948),. p. 25, 
note 1). Une telle lecture pouvait étre faite pendant toute l’année aux heures 
d’étude ! 

. 2. PL, 103, 1175-1196, surtout 1178, c. 55. Je ne sais pas si la variante que 
donne Migne dans le texte du c. 48 de la Régle : quos per ordinem et integros. 
legant est 4 attribuer 4 Benoit d’Aniane ou plutét aux copistes ou éditeurs 
postérieurs. Si elle était de Benoit, cela indiquerait qu’il ne trouvait pas trés 
clair le ex integro. Voir plus loin. 

Baee L102; S8GrA. 

4. Cf. Etym. XV, 5, 5 (voir aussi XVIII, 9, 3 ; éd. Linpsay, sans pagination), 
La variante reconduntur au lieu de reponuntur de saint Isidore (LINDSAY ne 
donne pas de variante ici), peut indiquer que Smaragde a pris la définition 
dans quelque glossaire médiéval, par exemple Arma, (Glossaria latina, éd. Linpsay- 
Austin, II, [1926] p. 41) ou Abba (INGUANEZ-ForDYCE, 1bid., V, [1931], p. 33) : 
ubi (omnes codices vel) libri reconduntur. Ces glossaires ne donnent pas toujours 
tous les sens attribués 4 chaque mot, Ici ils reproduisent sans doute quelque 
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D’autre part, il semble bien que les monastéres francs se 
soient mués spontanément ou par l’imposition des évéques, en 
monastéres bénédictins durant les vile et vile siécles, a cause 
de la discrétion plus grande dans la Régle de Saint Benoit 
que dans celle de Saint Colomban et des autres régles antérieures. 
Ils n’ont pu hériter par tradition directe d’usages particuliers 
remontants a saint Benoit, hors le cas ot de tels usages se 
trouvaient expliqués en détail dans la nouvelle régle qu ‘ils 
adoptérent. Quant aux monastéres italiens ils disparurent 
bient6t du fait de l’invasion lombarde. Ceux qui réussirent 4 
survivre dans les régions byzantines, ou bien se transformérent 
en monastéres basiliens, ou adaptérent les observances de la 
régle en créant leur propre coutumier, perdant de ce fait ce 
qui était typiquement bénédictin, comme il arriva pour les 
monastéres romains des vil® et vue siécles?. Le Mont-Cassin 
lui-méme, aprés la premiére destruction due aux Lombards (577), 
resta-& moitié ruiné pendant presque un siécle et demi. Sa 
restauration ne fut pas l’ceuvre d’un ancien moine qui aurait 
pu, en théorie, faire bénéficier le coutumier d’une teinte de 
tradition. Ce fut, en effet, un citoyen de Brescia, Pétronax, 
qui par dévotion restaura la vie monastique dans ce lieu sanctifié 
par saint Benoit? ; et c’est 1a qu’a la fin du siécle, Paul Diacre 
se forma a la vie monastique. 

Que tout ce passage du chapitre 48 ait été interprété par les 
moines francs dans le sens plus classique de dépdt de livres en 
dehors de tout appui de la tradition orale ou écrite, c’est ce qui 
parait également résulter des difficultés que suscite l’examen ap- 
profondi des paroles mémes de saint Benoit. 


auteur classique ancien sans s’apercevoir que parmi les chrétiens, ce méme 
terme avait acquis de nouveaux sens. C’est ainsi que pour Heptateucum ou 
Eptaticum qui sert a désigner les sept premiers livres de la Bible, ils ont tout 
simplement cherché l’étymologie : septem librorum vel septenarium ! (cf. GoErTz, 
Corpus Gloss. lat., V, p. 413, 29: et il s’agit ici d’un glossaire de la Régle de 
Saint-Benoit, c. 42). 

1. Cf. Dom Pu. Scumitz, Histoire de l’Ordre de Saint-Benott, 12, 1948, pour 
la France, p. 60-64, l’Italie, p. 39-40 et surtout p. 69, Rome, p. 73-74. Voir 
aussi BaTIFFOL, Histoire du Bréviaire romain, 1911, p. 74-84. Cf. peut-étre aussi 
M.-A. SCHROLL, Benedictine monasticism as reflected in the Warnefrid-Hildemar 
commentary in the Rule, New York 1940, que je n’ai pas pu consulter; un bon 
apergu dans A. ZIMMERMANN, Kalendarium Benedictinum... I, Metten 1933, 
p. XXXv et suivantes. 

2. Dom J. Cuapman, La restauration du Mont-Cassin pay Vabbé Petronax, 
Rev. Bén. 21 (1904), p. 74-80; et Pu. ScumiTz, /. c., p. 72 avec une nouvelle 
bibliographie, Mais surtout et avec des compléments nouveaux Dom S. BRECHTER, 
Monte Cassinos erste Zerstorung. Stud. Mitt. Bened. Ordens, 56 (1938), 107-150, 
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Le chapitre 48 est consacré a régler la journée du moine 
grace 4 une adaptation de l’horaire 4 chaque saison de l’année. 
Saint Benoit pose comme principe fondamental : Otiositas inimica 
est animae ; et il ajoute en conséquence un reméde efficace : Et 
ideo, certis temporibus (c’est-a-dire heures du jour), occupari 
debent fratres in labore manuum, certis iterum horis (paralléle 
a temporibus) in lectione divina. Puis vient la distribution du 
temps en lecture et travail. Laissant de cdté ce qui concerne 
le travail manuel, bornons-nous 4 l’examen des termes qu'il 
emploie 4 propos de la lecture : 


— De Paques au 1° octobre : Ab hora autem quarta usque 
hora quast sexta agente, lectioni vacent}. 


— Du 1® octobre au début du caréme : Usque in horam 
secundam plenam lectioni vacent. 


— Pendant le caréme : A mane usque tertiam plenam, vacent 
lectiontbus suis... In quibus diebus Quadragesimae accipiant 
singulos codices de bibliotheca quos per ordinem ex tntegro legant : 
gui codices in caput Quadragesimae dandi sunt. 


— Les dimanches : Dominico item die, lectiont vacent omnes... 


Nous avons chaque fois le méme schéma et la méme répétition 
des mots lectionit vacent (vacent lectiontbus). I1 est clair que la 
note ajoutée au troisieme horaire, se rapporte exclusivement 
au caréme?, comme le dit du reste le texte lui-méme. Mais ici 
naissent les difficultés. I] ne semble pas que, par cette prescription 
spéciale, saint Benoit entende instituer une cérémonie : une 
simple comparaison des quatre horaires le montre suffisamment, 
croyons-nous. In quibus diebus quadragestmae fait comprendre 
qu'il s’agit d’une disposition qui affecte chaque jour du caréme 
dés le début de cette période. Ce n’est donc pas sur la maniére 
de distribuer les livres qu’on légifére, mais bien sur la qualité 
ou la provenance des livres : cette mystérieuse bibliothéque. 

Du reste, pourquoi saint Benoit parlerait-il alors seulement 


1. Aussitét aprés, saint Benoit parle de ceux qui voudraient lire durant la 
sieste. Mais cette lecture-la est en dehors de l’horaire normal. 

2. On admet couramment que tout le paragraphe suivant : ante omnia sane 
deputentur unus aut duo seniores qui circumeant monasterium horis quibus vacant 
fratres lectioni... jusqu’a Neque frater ad fratrem iungatur horis incompetentibus 
a une portée générale, et que cette prescription vaut pour tous les temps de 
l’année. 
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de bibliothéque: (dépét de livres) comme si durant le reste de 
l’année les manuscrits pouvaient venir d’un autre lieu’, ou étre 
d’usage privé, ce qui est interdit formellement au chapitre 35? 

D’ailleurs la bibliothéque comprenait des ouvrages religieux 
et profanes ; en parler ne suffisait donc pas pour Bee qu'il 
s’agissait de livres spirituels 4 distribuer. 

Il est vrai qu’on explique le per ordinem ex integro legant 
en précisant que cela signifie qu’en conscience il faut le lire « par 
ordre, tout au long ». Mais pourquoi agir ainsi seulement pendant 
le caréme? 

Enfin il y a une derniére difficulté : il est presque impossible 
que la distribution des livres aux moines n’ait eu lieu qu’une 
fois l’an, et encore un par un : singulos codices. Avec tant d’heures 
de lecture, accrues encore durant le caréme et surtout le dimanche, 
un livre quelconque se termine en un, deux voire. six mois ; — 
méme en tenant compte du fait que l’on lisait plus lentement 
que de nos jours, et quelle que fait par ailleurs l’épaisseur du 
volume, (les gros volumes étaient du reste une minorité). On ne 
peut pourtant pas s’imaginer ces moines livrés a J’oisiveté une 
fois l’ouvrage terminé, puisqu’ils auraient di attendre le caréme 
suivant pour le changer, comme le supposaient quelques-uns des 
premiers commentateurs *. Ce serait du reste contre l’esprit méme 


1.-Il faut noter que sauf dans-le mionastére de Cassiodore, partout ailleurs, 
dans les monastéres anciens, on ne parlait pas du dépét des livres comme de 
la bibliotheca. Ce dépdt est plutét désigné par les mots de archa ou aymarium. 
Quelques exemples significatifs suffiront. La Regula Magistri, c. 17 (manuscrit 
Paris, B. N. lat. 12205, fol. 117* = PL, 88, 895 B-C) : Simul etiam et ipse frater 
consignatas habeat... avcam cum rebus abbatis, vel arcam diversarum decadum 
cum rebus fratrum... simul etiam arcam cum diversis codicibus, membranis et 
chartis monasterii... On a voulu Vattribuer 4 Cassiodore (Dom M. Cappuyns, 
L’auteur de la Regula Magistri : Cassiodore, RThAM. 15 (1948), p. 210-268) 
qui toujours parle de bibliotheca : Inst..I, 4, 4 (vestra) ; I, 8, 14 (monasterii) ; 
I, 23, 1 (magna) ; I, 31, 2 (nostra) ; II, 2, 10 (mea) ; II, 3, 18 (una) ; II, 5, 10 
(Romae). Le méme Cassiodore parle ailleurs des armaria quae continent monu- 
menta chartarum, Variae, 6,16,2. — Le cas le plus typique est celui des Abbés de 
Bobbio du vii® siécle, dont nous sont conservés quelques mss. avec les indications 
suivantes : Liber de arca dom. Bobuleni (641-654? = Vat. lat. 5758 du vie-vir® s.), 
Liber de arca domno Atalani (successeur de saint Colomban, 615-627? = Milan Am- 
bros. S. 45. sup. init. s. VII), ... de arca dom. Vorgusti abbati (aprés 654? = Turin, 
Naz. I. b. VI. 28 : s. VII, Lactance). Saint Isidore met les codices sous la garde du 
sacristain, Reg. c. 20, t (PL, 83, 889 C) : Ad custodem sacrarii pertinet... codices 
quoque instrumentaque cuncta. Voir aussi la note 1 de la page’ suivante. 

' 2. Lanfranc dans ses Decreta pro ordine Sancti Benedicti, c. I, sect. 3 (PL. 150, 
453) le dit explicitement. Par contre Benoit d’Aniane, dans le Capitulaire cité, 
semble permettre qu’on le change .au cours de l’année avec la permission de 
l’Abbé. Hildemar s’efforce de prouver que la pensée de saint Benoit n’est pas 
restrictive, ce que lui-méme suppose pourtant dans le passage suivant. Un bon 
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du saint législateur si pénétré de la tradition monastique qui fait 
distribuer les livres presque chaque jour}. 


* 
* 


Par bonheur il y a une solution bien simple, nous semble-t-il, 
qui satisfait a la fois les exigences du texte et la mentalité de 
saint Benoit. Ce serait de traduire bibliotheca par Bible?®. 

Quiconque connait la littérature ancienne et médiévale, sait 
parfaitement que ce mot peut signifier aussi l’ensemble des 
livres de l’Ecriture Sainte. 

Afin de dissiper les difficultés qu’on pourrait trouver de prime 
abord a cette interprétation, il faudra examiner en détail le 
mot de btbliotheca, tel que l’ont employé les auteurs chrétiens 
anciens, quel que soit le sens quils lui ont donné. Plusieurs 
textes sont connus et souvent cités. Mais en les examinant de 
plus prés, on verra que parfois ils n’ont pas été interprétés 
correctement. Cette liste n’est pas compléte? ; elle suffira cepen- 


commentateur du xv® siécle, Dom Jean Schlitpacher, jusqu’ici inédit, le note 
avec finesse (voir le texte dans Kart Curist, Zf{B, 60 (1943), p. 49-50, n. 2). 

1. Le sens restrictif est opposé a beaucoup de témoins antérieurs et postérieurs 
a saint Benoit, ce qui le rend presque inadmissible : Pachéme, Praecepta, 25 
(éd. Boon, Pachomiana latina, 1932, p. 19) : Codicem si ad legendum petierint, 
accipient, et finita hebdomade, propter eos qui succedunt in ministerio (il s’agit 
des hebdomadiers qui lisaient 1’Ecriture Sainte en communauté, cf. n. 13) suo 
vestituent loco. Ibid. n. Io1, (p. 41) : codices qui in fenestra (cf. n. 82 et aussi 
Vitae Patrum, V, 10, 94 et 144, PL, 73, 929 et 933), td est in risco parietis, 
veponuntuy ad vesperum erunt sub manu secundi qui numerabit eos et ex more 
concludet. Id. Praecepta et Instituta, n. 2 (p. 54) : st codicem (fratres) postulaverint 
deferant ets (cf. Praecepta et Leges, n. 72). — Saint Augustin, Epist. 211 (CSEL, 57, 
Pp. 368) : codices certa hora singulis diebus petantur ; extra horam quae petierint 
non accipiant. — Saint Isidore, Reg. monachorum, c. VIII, 1 (PL, 83, 877) : 
omnes codices custos sacrarii habeat deputatos, a quo singulos singuli fratres acci- 
piant, quos prudenter lectos vel habttos semper post vesperam veddant. Prima autem 
hora codices singulis diebus petantur ; qui vero tardius postulat; nequaquam accipiat. 
Voir la note que lui consacre Kari Curist, Mittelalterliche Bibliotheksordnungen 
fiir Frauenkloster, Z{B, 59 (1942), p. 18, note 2 (suite aux pp. 19-20). 

2. Jusqu’ici, sans parler des commentaires anciens et récents, toutes les 
versions de la Régle de Saint-Benoit que j’ai pu consulter ont compris ce mot 
dans le sens de dépét de livres et traduisent simplement : bibliothéque, biblioteca, 
Bibliothek,’ ou son correspondant Library, etc. (le vieil-anglais semble avoir 
connu le sens de Bible pour le mot bibliotecan, d’aprés un texte publié par 
Kari Curist dans ZfB, 60 (1943), p. 52). Trés généralement aussi on pense 
que dans ce texte, saint Benoit oblige ses monastéres a avoir une bibliothéque ; 
par exemple Hans Rost, Die Bibel im Mittelalier, Augsbourg, 1939, p. 150-151; 
MILKAU-LEYH, Handbuch der Bibl. III, p. 97-99. 

3. L’article de Inm, dans le Thesaurus linguae latinae, II, col. 1955-9 peut 
compléter trés bien les données de cette étude. 
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dant pour justifier l’explication proposée. Nous distinguerons 
le sens de « dépét de livres » et celui de « corpus des livres de 
l’Ecriture Sainte », nommé aujourd’hui Bible, en notant aussi 
d’autres sens secondaires. 

Il ne s’agit pas non plus de faire l’histoire de ce mot depuis 
les origines ; elle est suffisamment connue quant au sens primitif 
et ordinaire!. Au moins depuis le 11@ siécle avant J.-C. il est en 
usage parmi les Romains, qui l’ont regu des Grecs : les lexico- 
graphes? et les juristes* en donnent d’opportunes définitions ; 
Térence Varron écrivit 4 ce sujet une étude en trois livres‘. 
Résumant les diverses applications de ce mot, on conclut qu’an- 
ciennement bibliothéque pouvait signifier soit un grand nombre 
de livres, — surtout lorsqu’ils traitent du méme sujet ou ont 
un caractére commun —, soit le local qui les renferme, et les 
armoires et rayons ou ils sont entreposés®. C’est en ces sens 
qu’en parle Cicéron et tant d’autres classiques latins; et on 
lui trouve la méme acception chez les auteurs chrétiens anciens. 
Quelques exemples : 


TERTULIEN, De anima, 1; Apolog. 18. 

ARNOBE, Adv. nat. I, 64. 

AuSONE, Epigr. XXXX (44). 

OptaT de Miléve, Libri septem, VII, 1. 

JEROME, epist., 22, 30 (dépdt); 34, 1 (Sacra bibl., ensemble d’écrivains 
grecs chrétiens !); 48, (49), 3 (Ecclesiarum bibl., dépdts); 61, 2 (dépdt); 
70, 3 (ensemble d’écrivains grecs profanes !) ; De viris inl., 13 (dépét) ; id. 75 
(la deuxiéme fois, dépét); id. 113; Com. in Daniel., 11, 13 (dépét); liber 
interpret. nom. hebraic., 1; etc. 


AucGusTIN, De haeres., 88; Contra Cresc., 3, 29, 33; (id. 4, 5, 66); epist., 
2020s Dercivit. Dei aio; 13iete 


1. Voir le III® vol. de Mirxau-Leyvu, Handbuch dey Bibliothekswissenschaft, 
Leipzig, 1940. Ce volume est l’ceuvre de G. LEyu : il est fondamental pour la 
connaissance de l’histoire des bibliothéques anciennes et médiévales. 

2. Iulius Polydeukes, IX, 47 (cité par Levu) ; Pomponius Festus, de ver- 
borum significatione (éd. LINDSAY, p. 31, note 5); Epitoma Verri Flacii iterum 
epitomata a Paulo Diacono (éd. Teubner, p. 34). 

3. Paulus, Sententiae receptae, III, 6, 51; Ulpianus, Digesta (XXX, Al; : 9); 
XXXII, 52, 7, 7a. 

4. Fragments dans H. FuNAIoLI, Grammaticae romanae fragmenta, I, Leipzig, 
1907, p. 208 seq., 312 seq. Aulus Gellius, Suétone et Isidore s’en sont inspirés 
dans leurs ouvrages sur le méme sujet. 

5. Festus, l. c.: bibliothece et apud graecos et apud nos, tam librorum magnus 
per se numerus quam locus ipse, in quo libri conlocati sunt appelatur. — Ulpianus, 
l. c. : armaria quae plerique bibliothecas appelant. 
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Possipius, Vita Augustini, 18, 9; 31, 5; 31, 71. 

PAUL OrosE, hist., 6, 15, 32. 

SIDOINE APOLINAIRE, epist., III, 7, 1; id. IV, 11, 6; (triplex : romana, 
attica, christiana) ; VIII, 4, 1; VIII, 11, 2; carm., XXIV, 20-22. 

Rusticus de Narbone, epist. ad Eucherium (CSEL, 31, p. 199). 

GENADE de Marseille, De viris ill., 17 (ensemble d’écrivains grecs chrét.). 

BoEceE, De consol. phil., prosa, 5, 6. 


Evangiles d’EcHTERNACH (ms. Paris, B. N. lat. 9389: souscription de 
Parchétype de 558 : de bibliotheca Eugipi; voir Vaccari, dans Biblica, 29 
(1948), p. 329). 

CassIODORE, Instit., I, 4, 4; I, 8, 14; I, 23, 1; I, 31, 2; II, 2, 10; II,3, 18; 
II, 5, 10 (toujours dépdt ou ensemble de livres). 

GREGOIRE LE GRAND, epist., VIII, 28 (26) (dépéts). 

IsIDORE, Etym., VI, 3, 3-5 : De bibliothecis (4 fois dépét) ; VI, 4 et 5; VI, 6 
(qui apud nos bibliothecas instituerunt, la seconde fois dépéot; Sacra bibdl., 
cf. Jéréme, de viris inl., 75); VI, 11, 2; XV, 5, 5 et XVIII, 9, 3 (étymologie). 
— Isidore? versus in bibliotheca (éd. BEESSON, Isidor-Studien, 1913, p. 133). 

MARTIN I, pape (649-653), epist. ad Amandum (MGH, SS, Merov., XV, 
p. 456, lignes 15-17). 

ITINERARIUM EINSIEDLENSE (Sylloge de Reichenau, vile siécle) : in biblio- 
theca Sancti Gregorii, quae est in Clitauri (= ad clivum scauri, celle du pape 
Agapet). 

LIBER PONTIFICALIS (récension cononienne, c. 700), biogr. de Gélase I 
(492-496) (éd. MomMSEN, MGH, Gesta Pontij. rom., 1, p. 117); biogr. d’Agathon 
(678-681 ; id., p. 195). 

BEDE LE VEN., Vitae 5 abbatum (PL, 94, 725 A: Ceolfrid). 

LIBER PONTIF., biogr. de Grégoire II (715-731; éd. DuCHESNE, I, 392); 
biogr. d’Adrien I (772-795; id. p. 512 : Sacra Bibl. = dépdt). 

SACRAMENTAIRE GREGORIEN-ADRIEN (post 772; éd. WILSON, p. 1. Titre : 
ex bibliotheca cubiculi). 


Paut D1acre, epist. ad Carolum (c. 782-786 : MGH, Epist., 1V, p. 508, 16). 


Les témoignages de l’usage de bibliotheca pour désigner la 
Bible ne sont pas moins abondants?. On les trouve dés saint 


1. Levu, /. c., cite Possidius 31, 5 et 7 parmi les témoins du sens Ecriture 
Sainte. A. Harnack, dans les Abhandl. der Preuss. A. der Wiss., phil. hist. Kl. 
1930, N. I, p. 24-27, conclut aussi qu’il s’agit de la Bible, ce qui n’apparait pas 
dans le texte critique de WEISKOTTEN : S. Augustini vita scripta a Possidio 
episcopo, Princeton 1919, pp. 84 et 142. 

2. Recueillis en partie dans W. WATTENBACH, Das Schriftwesen in Mittelalter, 
Leipzig, #1896, p. 152-157, et plus complétement par Inm, dans le Thes. ling. 
lat., II, 1956-7 avec. quelques erreurs d’interprétation ; voir aussi DUCANGE, 
Glossarium mediae et infimae latinitatis (Bibliotheca). het 
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Jéréme jusqu’a la fin du xvé siécle lorsque ce terme fut défini- 
tivement remplacé par celui de Bible?. Pour notre sujet, il suffira 
de recueillir les témoins antérieurs a 800. 

Les Péres employérent ce mot, peut-étre en s’inspirant de la 
tradition juive du IVe d’Esdras 14, 21-44, fondée sur [eT Esdr., 
7,10 et IJ@ Mac. 2, 13 ot l’on parle d’Esdras et de Néhémie 
qui rassemblérent la bibliothéque de l’Ancien Testament ?. Mais 
peut-étre et plus probablement parce que ce mot désignait un 
corpus de livres d’un méme sujet, en ce cas la Révélation divine. 

Il semble que saint Jéréme fut le premier des latins a4 user 
de ce vocable dans le sens qui nous intéresse. En tout cas je 
n’ai pas trouvé de témoignages certainement antérieurs. 


JEROME, epist., 5, 2 (éd. HiLBEeRG, CSEL, 54-56, I, p. 22) : Quoniam tri- 
buente Domino, multis sacrae bibliothecae codicibus abundamus... 

Ip., epist., 112, 19 (ad Augustinum, |. c., II, p. 389) : Non legas ea quae 
sub astericis sunt, immo rade de voluminibus, ut veterum te fautorem probes. 
Quod si feceris, omnes ecclesiarum bibliothecas condemnare cogeris. Vix enim 
unus vel alter invenitur liber qui ista non habeat. (Il s’agit de la version 
des LXX, des exemplaires qui avaient les astérisques mis par Origéne suivant 
la version de Théodotion). 


Ip., De viris inl., 54 (éd. RICHARDSON, TU, 14, p. 33): Origenes... praeterea 
quintam et sextam et septimam editionem, quas etiam nos de ejus bibliotheca 
habemus, miro labore reperit, et cum ceteris editionibus comparavit (on peut 
supposer qu’il s’agit des Heptaples (Hexaples) d’Origéne) *. 

Ip., De viris inl., 75 (1. c., p. 41) : Pamphilus presbyter, Eusebii Caesariensis 
episcopi necessarius, tanto bibliothecae divinae (Ecriture Sainte) amore flagra- 
vit, ut maximam partem Origenis voluminum sua manu descripserit, quae 
usque hodie in caesariensi bibliotheca (dépét) habetur. 


1. Les poétes carolingiens l’ont introduit sous la forme biblia au pluriel 
(cf. Benoit le Lévite, versus XXVI, 65, MGH, Poetae II, p. 674 ; Abbo de Saint- 
Germain, Bella parisiacae urbis II, 613-614, MGH, Poetae IV, p. 115 ; Wigbodus 
ad Carolum, MGH, Poetae I, p. 97, v. 57-59; Angelomus ad Lotharium, MGH, 
Epist. III, 625, v. 33; Ermoldus Nigellus, Carmen in honorem Hludovici IV, 
83-84, MGH, Poetae II, p. 61 etc.) ; Cfr. P. LEHMANN, Mittelalterliche Biichertitel; 
dans Sitzungsb. bayer. Akad. dey Wiss. phil.-hist. Kl. 1948, Heft 4, p. 6-8 ot 
il. expose l’histoire de ce mot dés le x1®@ s. 

2. Des apocryphes postérieurs ont soutenu cette tradition ; un exemple dans 
1’Evangile de Nicodéme cité plus bas ; le texte intéressant s’est.conservé seule- 
ment dans la version latine. 

3. Cela n’est pas trop clair. Parfois il n’est pas facile de déterminer le sens 
exact de chacune des citations de Jéréme. Le méme qualificatif lui sert pour 
désigner l’un ou l’autre des sens de bibliotheca. Cf. Isidore, Etym. VI, 6, 1; 
Philippe de Harveng, Responsio de damnatione Salomonis (PL, 203, 653 B 6-8) : 
Quaeri potest, cum Origenes, ut dictum est, sex editiones in una bibliotheca sex 
ordinibus distribuerit... et un peu avant : Exaplois, id est exemplaribus, vel 
bibliothecis sex ordines habentibus ; etc. 
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. Ip., De viris inl., 81 (I. c., p. 43) : Eusebius Caesareae Palestinae episcopus, 
in Scripturis divinis studiosissimus et bibliothecae divinae cum Pamphkilo mar- 
tyre diligentissimus pervestigator. 


Ip., Praef. in Hester (PL, 28, 1504-1505): Vos autem, o Paula et Eustochium, 
quoniam et bibliothecas haebraeorum studuistis intrare... (la Bible hébraique). 


BACHIARIUS (post 400) epist. I, (éd. MorIN, p. 293) : Arca Testamenti... 
in qua omnis librorum bibliotheca congesta est (l’Ancien Testament). 


(Q. IuLtus HILARIANUS?) Liber genealogus (entre 405-427, éd. MOMMSEN, 
MGH, Chron. min., I, p. (154), 160) : Incipiunt genealogiae totius bibliothecae 
ex omnibus libris (collectae) Veteris Novique Testamenti. 


SEDULIUS, epist. ad Macedonium (post 450; éd. HUEMER, CSEL, 10, p. 8): 
Nec Hieronymi, divinae Legis interpres et caelestis bibliothecae cultoris exemplar 
pudeat imitari...? 


SIDOINE APOLINAIRE (ft c. 480) epist., 7, 9, 1 (MGH, AA, VIII, p. 112): 
Desiderio spiritualium lectionum, quarum tibi tam per authenticos quam per 
disputatores bibliotheca fidei catholicae perfamiliaris est. 


EVANGELIUM NICODEMI, IIe partie, c. 12 (28) (TISCHENDORFF, Evv. Apocar. 
21876, p. 409-412 ; pour ce passage on a conservé seulement le texte latin, 
ve siécle?) : ... Pilatus... dixit eis : auditum habemus quod quandam magnam 
bibliothecam habetis in templo isto... Et cum apportaretur ipsa bibliotheca 
a quattuor ministris auro et gemmis pretiosis ornata... ... aperientes istam 
sanctam bibliothecam... Usque hic invenimus in bibliotheca Esdrae... (encore 
4 fois on répéte ce mot). 


Atcimus Avitus (f 518) Contra Euthychen, 1 (MGH, AA, VI, 2; p. 20): 
Poscant igitur alii instructioni de utriusque Testamenti corpore exemplorum 
multitudinem, quibus proposita tueantur; negotio autem huic sic adnisus 
bibliothecae utriusque constat, ut si confirmare quod loquimur testimonio 
adstipulante velimus, cuncta videantur in unum opus canonicorum voluminum 
oracula congerenda (c’est-a-dire l’Ancien et le Nouveau Testament). © 


LIBER PONTIFICALIS (aprés 530), biogr. d’Hilarus (461-468 ; éd. MomMSEN, 
MGH, Gesta Pontif. Rom., I, p. 110) : fecit autem et bibliothecas II in eodem 
loco (voir appendice a cet article). =~ 

SISEBOUT, roi des Visigoths, epist., ad Advalvaldum et Theodelindam reges 
Langobardorum (616-620 ; MGH, Epist. 111, p. 673) : Sed caelesti bibliothecae 
resplendentia quadam exempla libavimus... 

IsIDORE, Etym. VI, 3,1: Bibliothecam Veteris Testamenti Hesdras scriba... 
reparavit (voir l’appendice). 


1. On peut s’en rapporter 4 Dom G. Morin, qui la lui attribue dans Rev. 
Bén., 40 (1928), p. 293-302 ; d’aprés GASPARI, GUNDLACH l’a éditée dans MGH, 
Epist., Ill, p. 716. 

2. Dece passage se sont inspirés Nicolas I, Epist. ad Lotharium (867) ; Anasthase 
le Bibliothécaire, Epist. ad Aionem (c. 870-879), MGH, Epist. VII, p. 442, 16, 
et ad Ursum diac. (c. 858-867), MGH, Epist. VII, p. 400, 1: Hieronymus caelestis 
(divinae) bibliothecae cultor. 
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Pau de Mérida (vile s., Vitae Patr. Emerit., c. 5, PL, 80, 132) : (Fidelis)... 
infra paucorum curriculum annorum... omnem(que) bibliotecam Scripturarum 
divinarum perfectissime docuerit. 


ANonyME, Vita Isidori lata (éd. ANsPACH, Taionis et Isidori nova fragmenta 
et opera, p. 59) : bibliothecam compilavit?. 


EuGENE II (III) de Toléde (+ 657) Carm. VIII (MGH, AA, XIV, p. 238) : 
Versus in Bibliotheca. Regula quos fidei commendat noscere libros / hos nostra 
praesens bibliotheca tenet. / Quinque priora gerit veneranda volumina legis... * 


ANONYME, Vita Desiderii Viennensis, (vil® ou ville s.; MGH, SS. Merov.,. 
Ill, p. 638) : Vir egregius ac nimia eruditione universae bibliothecae politus, 
... cuius nullus dogmatum venas huius scientiae vas potuit praeterire. 

CuTHBERT, Epist. ad Carolum, (755 ; MGH, Epist. III, p. 398) : Tam prae- 
clarum speculatorem caelestis bibliothecae. 

BERNOLD, Epist. ad Carolum M.,* (elle accompagnait l’envoi de la col- 
lection d’Homélies pour l’office divin, vers 781) : Ad nocturnales lectiones 
sufficere possunt cum bibliotheca *. 

ETHERIUS (} 783) et BEatus de Liébana, Contra Elipandum, Lib. II (notice 
donnée par DucaNGE, Glossarium, au mot Bibliotheca, que je n’ai pu con- 
tréler) : Quilibet carnalis potest omnem bibliothecam legere et recitare. 

THEODULFE d’Orléans, Carm. XLII (MGH, Poetae, I, p. 541) : A foris 
in prima tabula Bibliothecae. Qui sim nosse volens, scito Bibliotheca Gheales 
Et Veteris Legis ius veho sive Novae (cf. Carm. XLI). 


ALCUIN, Carm. LXV, (Inscriptio sacri codicis; ad Carolum et jussu Caroli 
conditum; MGH, Poetae 1, p. 283) : Nomine Pandecten® proprio vocitare 


1. Pour cette lg dant voir Z. GARCIA VILLADA, S. I. Historia ecclesidstica 
de Espana, II, 2, p. 111 : es sabido que bibliotheca vale tanto como biblia, d’ou 
il conclut en faveur d’une compilation de la Vulgate par Isidore. 

2. Ces trois derniers mots sont tirés des vers qu’Isidore aurait écrits pour 
ses aymaria, et que certains mss. (voir le Berlin, Hamilton Sammlung, 82, s. x-x1: 
Titulus bibliothecae) prennent pour une Bible. Albare de Cordoue les a aussi 
utilisés pour une bibliotheca (= Bible) Leobegildi (MGH, Poetae, III, p. 132). 

3. Cité par WaTTENBACH, Das Schriftwesen in Mittelalter, 31896, p. 155. 

4. Cf. Reg. S. Benedicti, c. 9 : Codices autem legantur in vigiliis divinae aucto- 
vitatis tam Veteris Testamenti quam Novi; sed et expositiones eorum... Cette 
identification que fait Bernold de la divina auctoritas Veteris et Novi Testamenti 
et de la bibliotheca rend beaucoup plus clair le rapprochement fait plus bas 
de ces textes avec celui du c. 48. 

5. Par affinité avec le Corpus iuris civilis que peu d’années auparavant Justinien 
avait nommé Pandectes, de méme le corpus Divinae Scripturae a été nommé par 
Cassiodore Pandectes sans autre détermination : Inst. II, 5, 2 (Latinum, corporis 
grandiovis) ; I, 12, 3 (Hieronymi) ; I, 14, 4 et I, 15, 11 (graecum) ; Comm. in 
psalm 14 (PL, 70, 109 A : maior) ; voir pour l’application A. FRANz, M. Aurelius 
Cassiodorus senator, Breslau 1872, p. 50; P. CouRcELLE, Les lettres grecques 
en Occident, *1948, p. 357. Il se peut aussi que soit de Cassiodore la note ou 
colophon du Livre d’Esther qu’on trouve dans deux manuscrits et qui finit ; 

. et scribens tvansfudi fecique Pandecten (PL, 28, 1520 C-D), et que Dom 
Dr BrvyYNE a attribué a Peregrinus, évéque espagnol de date incertaine mais 
antérieur 4 Isidore, dans Rev. Bén., 31 (1914-1919), Pp. 393-394. Béde a repris 
ce nom, peut-étre a travers 1’ archétype cassiodorien de l’Amiatinus, dans1’ Historia 
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memento / hoc corpus sacrum, lector, in ore tuo. / quod nunc a multis constat 
Bibliotheca dicta, / nomine non proprio ut lingua pelasga docet?. 


A partir de 800 les témoignages se multiplient. Ils ne nous 
intéressent plus comme tels parce qu’ils s’éloignent trop de 
l’époque de saint Benoit. On ne peut s’empécher toutefois de 
noter un fait intéressant : la mention qu’on fait des livres sacrés 
dans les catalogues des librairies monastiques médiévales. Tandis 
que le titre de la liste ne donne presque jamais le nom de biblio- 
théque a l’ensemble des livres ou dépét, un bon nombre de ces 
catalogues commencent par des formules semblables a celles-ci : 
Bibliotheca V. et N. Testamenti, Bibliotheca integra, Bibliotheca 
in duobus voluminibus, Bibliothecas duas, Bibliotheca, etc., indi- 
quant clairement la Bible ; et ainsi jusqu’a la fin du xvé siécle . 

L’application du mot bibliotheca a 1’Ecriture Sainte produisit 


Abbatum, c. 15 (éd. PLUMMER, p. 379-380, pour Ceolfrid) ensuite transmise 
aux Carolingiens : Alcuin déja cité; Gesta Abbatum Fontanellensium (MGH, 
SS. ITI, 297) ; Sédule Scot Ad Guntharium Colon. (MGH, Poetae, III, p. 22, 1); 
Alcuin De orthographia (éd. Kirn, VIII, 306, 16) : Pandectes omnia ferentes : 
ideo V. et N. Testamentum si insimul scribitur, Pandectes dicitur ; quelques cata- 
logues médiévaux dans BECKER, Catal. Biblioth. antiqui, n. 7, 33 ; 68, 1 (Toul). 

1. Cf. aussi Carm. LXVIII, et Angelomus, In Genesim, c. 17 (6d. PEz, Thesaurus 
anecdot., I, p. 148). 

2. Voir BECKER, Catal. Biblioth. antiqui, n. 7, 1; 11, I et 2; 12, 2; 27, I; 
42, 78-79; 51, 11-15; etc.; P. LEHMANN, Méittelalterliche Bibliothekskataloge 
Deutschland und Schweiz; GottLi1eB, Ueber Mittelalterliche Bibliotheken, 1890. 

Il n’est pas rare de trouver des auteurs chrétiens qui emploient le mot 
bibliotheca dans un sens figuré pour désigner d’une maniére imagée «l’emmaga- 
sinement » dans la mémoire, la mémoire elle-méme ou encore parfois la sagesse 
spirituelle : Jéré6me, Epist. 60, 1 : lectione quoque assidua et meditatione diuturna 
pectus suum bibliothecam fecerat Christi ; Rufin, Comm. in Genesim Origenis, 2, 6 ; 
Bachiarius, De lapso, 18 : veniat Hesdra bibliotheca legis et memoria lectionis ; 
Pierre Chrysologue, Serym. 68 (PL, 52, 361 B) : sed in ipsa arca animae, in ipsa 
bibliotheca spiritus est locandum (Symbolum) ; Gildas Sapiens, De excid. Britan. 60 
(MGH, Chron. Min. III, p. 59, 6); Cassiodore, Instit. I, 5, 2 : tantos libros in 
memoriae suae bibliotheca condidevat; Anonyme, Vita et Passio Pretecti episc. 
(Ix¢ s.? x1¢? MGH, SS. Merovingici, V, p. 230, 20-21); Pierre Damien, epist. II, 19 
(PL, 144, 288). 

I] ne manque pas non plus d’auteurs, surtout parmi les Anglais, qui emploient 
le mot bibliotheca dans le sens de reliure, riche et métallique sans doute : Aedius 
Stephanus, Vita Wilfridi I Eboracensis (711-731): Nam quattuor Evangelia de 
auro purissimo in membranis depurpuratis, coloratis... scribere jussit necnon 
et bibliothecam eorum omnem de auro purissimo et gemmis pretiosissimis fabre- 
factam inclusores gemmarum praecepit (MGH, SS. Meroving. VI, p. 212-213) ; 
Vita Assici (dans WHITLEY STOEKLES, The Tripartite Life of Patrick, London, 
1887, p. 97 et 313) : faciebat altaria et bibliothecas quadratas ; cf. Béde, Hist. 
eccl. gentis ang. V1, 19 (éd. HoLpER, p. 267 et MGH, Poetae, III, p. 144, note 
au §L, 2) et Harpert diacre de S. Gall (s. IX, MGH, Poetae, IV, p. IIIT 
V, Il, 2) : dans les deux cas theca a, le sens de reliure, 
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une ambiguité que des auteurs postérieurs ont notée explicitement. 
Nous avons déja vu qu’Alcuin n’aimait pas en faire usage et 
recommandait en conséquence le terme Pandectes qui lui semblait 
plus exact. Pendant le moyen 4ge circulait de ce fait un jeu 
de mots qui trahissait l’équivoque : Bibliotheca mea servat meam 
bibliothecam}. Jean Belleth au xur® siécle s’exprimait ainsi : 
Bibliotheca vox est ambigua et homonyma sive ut nunc loquuntur 
equivoca : uno namque nomine et locum ubi libri reponuntur... 
et volumen aliquod magnum et compactum ex omnibus libris 
Veteris et Novi Testamenti?. 

Pour éviter cette amphibologie, les auteurs anciens recouraient 
souvent A l’usage de qualificatifs : sacra, divina, caelestis, etc: 
Si cette terminologie avait été constante et obligatoire, les con- 
fusions constatées plus haut ne se seraient pas produites. Mais 
justement, 4 commencer par saint Jéréme lui-méme, on trouve 
aussi bien l’adjonction de l’adjectif sacra pour qualifier un dépdét 
de livres (epist. 34, 1; Isidore, Etym. VI, 6; Liber Pontit., 
Hadrien I (DUCHESNE, vol.I, p. 512); Anasthase le Bibliothécaire, 
epist. ad Ioannem, VIII (873 ; MGH, Epist. VII, p. 416, lig. 27) 
toujours sacra), que l’absence de tout déterminatif lorsqu’on veut 
parler de Bible. Et voila précisément ou git la difficulté. Il ne 
reste donc plus qu’a examiner le contexte immédiat pour savoir 
le sens précis du mot, dans chaque cas particulier. 

Etant donnée donc la pluralite des sens du mot bibliotheca 
chez les auteurs chrétiens anciens et médiévaux, il faut conclure 
que le texte du chapitre 48 de la Reégle de Saint-Benoit serait 
pour nous aussi ambigu ; et cela quel que soit le préjugé créé 
par les commentateurs. L’explication ne peut é&tre donnée que 
par l’étude du contexte ; et dans ce cas, nous l’avons vu au 
début, lidée de dépdt de livres est bien difficile 4 conserver 
comme originelle, en tenant compte des difficultés exposées plus 
loin. 


* 
xo 
Poursuivons l’examen du contexte de ce chapitre 48 ; et d’abord 


les codices. Saint Benoit ne parle pas de livres de 1’Ecriture, 
mais de codices. Outre le texte si souvent cité du chapitre 48 


1. WriGHt, Vocabulairves, 2° éd., t. I, p. 720. Etant donnée l’origine insulaire 
de ce dicton, on pourrait l’interpréter aussi bien : « ma reliure conserve ma 
Bible » que « mon dépdt de livres renferme ma Bible ». 

2. Rationale divin. Off., c. 60 (PL, 202, 66), repris par Guillaume DURAND, 
Ration, divin, Off. L, 6, ¢, 1, n. 27, qui ajoute : a Hieronymo compositum, 
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en discussion, codices de bibliotheca, nous avons un paralléle au 
chapitre 9 : codices autem legantur in vigiliis divinae auctoritatis 
tam Veteris Testaments quam Novi. Saint Benoit ne considére 
pas les différentes parties de la Bible comme codices par excellence, 
seulement pour se conformer 4 la tradition®, mais il les appelle 
également ainsi dans des buts bien pratiques : l’usage liturgique 
quotidien et l’usage littéraire. 

C’est pourquoi, méme dans le cas ot |’on n’admettrait pas 
lexplication proposée dans cette étude, nous pouvons toutefois 
discerner, a l’aide des textes de la Régle, l’aspect extérieur que 
présentait la Bible de saint Benoit ®. 

On pourrait faire une étude trés suggestive sur la division 
de la Bible entiére en plusieurs volumes, ordinairement neuf, 
appelés codices*. Cette division a été introduite dans un but 
pratique. L’Ecriture entiére transcrite en caractéres onciaux, 
comme c’était l’usage presque exclusif jusqu’a la fin du vite siécle, 
nécessitait un trop grand nombre de feuillets pour étre maniable 
en un seul volume. De manuscrits contenant la Bible dans son 
ensemble, nous n’en conservons qu’a partir du vue et vite siécles. 
On connait, il est vrai, des éditeurs anciens du corpus biblique, 


xr. Comparer les textes de Bernold cité ci-dessus et la note 4 de la page 76, 

2. Jéréme, Epist. 107, 12 : pro gemmis aut serico divinos codices amet ; Augustin, 
Tractaius in Ioan. XXXV (passim) : proferimus codices a Iudeis... codex Esaiae 
proferatur a Iudeis — codicem mihi ministrat... inimicus. Sed ecce de codicibus 
probatis... lego alium profetam...; qui mihi codicem protulit non relinquatuy — 
depositurus sum et ego codicem istum (Evangiles) ; aussi Tract. XXXVI : pone 
ergo codicem (Evangiles) ; Vita S. Eugeniae, c. 10 (PL, 73, 611 C-D) : obsecro 
vos ut evangelium in praesenti adhibeatis. Quod cum futsset allatum dixit: ... et 
vevoluens codicem venit ad locum (Mat. xx + Luc xvim); Reg. Magistri, c. 15 
(PL, 88, 982 A-B), corrigé d’aprés le ms. Paris B. N. lat. 12205) : surgens abbas... 
et vetento apud se illo solo fratre qui malo cogitationis laborat, proferat codices 
et adversus necessitatem vulneris eius similis divina medicina legatur; ... perti- 
nentia codicum ad ipsam cogitationis necessitatem legantur ipsi decadae de qua 
est ipse frater verbi gratia si suaserit fornicationem legatur illis ex diversis codicibus 
ubi castitatem diligit Deus. 

3. Le P. Vaccari dans une conférence récente publiée peu aprés dans Biblica 29 
(1948), p. 321-344, La Bibbia nell’ambiente di San Benedetto, a traité de quelques 
autres aspects de la Bible du fondateur du Montcassin. 

4. En plus des textes cités dans la note 2, voir encore celui-ci de la Chayta 
cornutiana de l’année 471 (DUCHESNE, Le Liber Pontif. I, p. cxiv1) mettant 
parmi les dons : item codices : evangelia IIII, apostolorum, psalteriwm et comitem. 
Pourtant saint Césaire d’Arles, qui est peut-étre a la source de la Reg. Ben. 
pour le texte cité du c. 9, parle des libri : Regula ad virg. Recap. n. 69 (Ed. Morin, 
Opera omnia Caesarii, II (1942), p. 122, 22-23) : Privatis diebus in vigiliis ordine 
suo libri Novi et Veteris Testamenti legantur. Mais il convient de se souvenir 
que Césaire se référe toujours avec plus de précision a tel ou tel livre de la Bible 
dans le sens ot nous disons par exemple « le livre de Daniel » et non pas aux 
codices comme fait saint Benoit. 
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comme |’Espagnol Peregrinus (ve ou vie s.), Cassiodore (VvI® s.), 
Isidore (vue s.) ; mais ils n’eurent guére de succés, du moins 
pour le moment. L’immense majorité des manuscrits bibliques 
conservés, tant des anciennes versions que de la Vulgate, ne 
contiennent qu’une partie minime des livres sacrés?. 

Chacun de ces volumes recevait un nom qui qualifiait son 
contenu d’une facon générale; chez certains le livre principal 
donnait son nom 4a l’ensemble. Celui qui nous fait connaitre 
le plus clairement cette division, c’est Cassiodore. Les neuf 
premiers chapitres de ses Institutiones divinarum litterarum sont 
consacrés 4 chacun des neuf codices que comprenait la Bible. 
Une autre liste se trouve au chapitre 26 du méme ouvrage avec 
l’adjonction des sigles employés pour les désigner. Enfin une 
derniére liste cassiodorienne peut étre lue dans la miniature 
bien connue de |’ Amiatinus, représentant Esdras devant l’ar- 
moire qui contient les neuf codices de-l’Ecriture Sainte*, avec 
les titres correspondants%. Voici les trois listes comparées ; 
elles différent légérement : 


InstiT. I, 1-9 InstiT. I, 26 AMIATINUS 

titre texte texte sigle 

c. I De Octateucho (I cod.) Octateuchi (nota) OCT Oct Lib 

cI] De Regum (i » ) Regum (altera) REG Reg 

c. II] De Prophetarum (V » ) Psalterii (tertia) PSL Hest Lib 

c. IV De Psalterio (III =» ) Salomonis (quarta) SAL Psalm Lib 

c.V De Salomone (IV. » ) Prophetarum (quinta) PROP Salomon 

c.VI DeAgiographis (VI  » ) Agiographorum(sexta) AGI  Proph 

c. VII De Evangeliis (VII. » ) Evangeliorum (septima) EV Evang IIII 

c. VIII De epistulis Apo- Epistulis Apostolorum AP Epist Ap XXI 
stolorum (VIII » ) (octava) 

c.IX De Actibus Apo- Actibus Apostolorum et AAA Act Apost Apoca 
stolorum et Apocalypsi (nona) 


Apocalypsi (IX » 


1. Pour abréger nous renvoyons ici au grand ouvrage de E. A. Lowe, Codices 
latint antiquiores, I-IV, par ex. : 2, 14 (Prophet.), 24a, 32, 40, 53-54, 66 (Heptat.) ; 
126 (Evang.), 141-142, 177 (Reg.), 194 a-b (Salomon), 251 (Act.), 266 (Psalt.), 
281 (Evang.), 285 (id.), 313 (id.), 344 a (Reg.), 395 (Epist. Pauli et cath.), 4o1 
(Reg.), 411 (Act.), 473 (Salomon), 477 (Reg.), 479 (Heptat.) 481 (Evang.) ; 
Cette liste est trés incompléte ; tous ces codices sont antérieurs 4 800. Bien 
que cette division fit la plus répandue on trouve des mss qui en donnent d’autres. 

z. Il est étrange que le personnage représenté puisse étre Esdras a qui l’on 
attribuait la restauration de l’Ancien Testament (Isidore, Etym. VI, 3, 2; 
Bachiarius et Gildas cités plus haut), devant une armoire qui contenait la Bible 
entiére. Ce personnage ne serait-il pas plutét Cassiodore qui avait rassemblé 
ces volumes? 

3. CoURCELLE, Les lettres grecques en Occident, Pp. 359 et CHapMan, Notes 
on the early history of the Vulgate Gospels, Oxford, 1908, p. 17, qui ont lu cela 
dans le ms, 
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De toute évidence, l’ordre préféré et finalement adopté par 
Cassiodore est celui de Instit. I, 26 qui correspond au texte 
des chapitres I a 9, ot il corrige l’ordre des titres des chapitres. 
Toutefois il se pourrait fort bien que les autres correspondent 
a l’ordre adopté par d’autres copistes ou dans d’autres exemplaires 
manuscrits. 

Notons que le titre du premier codex, Octateuchus, est da 
au fait que Cassiodore compte Ruth comme un livre a part 
contrairement a saint Jéréme dans le Prologus galeatus}. Le 
titre donné a ce codex avant et aussi aprés Cassiodore était 
Hepiateuchus ou Eptaticus?, et comprenait les livres Gen., Ex., 
Lev., Num., Deut., Ios., Iud. + Ruth. Le titre du deuxiéme 
volume sous-entend Codex Regum; ce sous-entendu était 
antérieur a saint Jéréme%. Les livres qu’on y comprenait étaient 
Reg. IV + Paral. II. Le nom du troisiéme codex était Psalterium, 
le nom Liber psalmorum étant plus spécialement réservé pour 
désigner le livre sacré. Le quatriéme codex, Salomon, comprenait 
en plus des trois livres attribués traditionnellement au sage Roi : 
Prov., Cant., Eccles., la Sagesse et |’Ecclésiastique. Dans le (Codex) 
Prophetarum, les douze petits prophétes pouvaient venir soit 
avant, soit aprés les grands. Baruch, l’épitre de Jérémie et les 
Lamentations se retrouvent assez souvent séparés de Jérémie 
dans les manuscrits. La liste de la miniature de l’Amiatinus 
ressemble fort a l’ordre proposé par saint Augustin dans le 
De doctrina christiana, II, 12 et 13, qui donne aussi le nom 
d’Historiae (= Hest) 4 ceux qu’on appelle Hagiographes : Job, 


1. Cf. l’éd. critique donnée par les moines de l’Abbaye Pontificale de saint 
Jéréme, au début du vol. V (Liber Samuhelis) de la Vulgate, Rome 1944, p. 6: 
Deinde subtexunt Sopthim id est Iudicum librum, et in eundem compingunt Ruth... 
Saint Augustin, par contre, obtenait aussi le nombre de sept livres, mais en 
unissant Ruth et Reg., De doctrina christiana II, 12, 13. 

2. Ambroise, In psalmum 118, Serm. 21, 12 (PL, 15, 1584) : invent Hepia- 
teuchum, inveni Regnorum libros, inveni prophetarum scripta; Augustin, De 
doctr. christ. II1, 8; Sidoine Apoll. Epist. 5, 15, 1 (Heptat. et prophet.) Avit, 
Epist. 7; Grégoire le G., Epist. 2, 38 ; id. 12,6; Léandre, Reg.c. 7 (PL, 72, 884). 
Eptaticus était une forme ancienne aussi ; on la trouve souvent et explicitement 
attestée dans une paraphrase du décret pseudo-gélasien inclue dans le traité 
De Numeris attribué a saint Isidore (6d. von DoBscHUETz, TU 38 (1911), p. 67) : 
Hi sunt septem libri Legis quos graeci Heptateuchos appelant... quos latini corrupte 
et stricte Eptaticum vocant. Presque tous les meilleurs mss. de la Régle de Saint- 
Benoit avec celui de Saint-Gall 914 (A) donnent aussi Eptaticum, qui a été 
corrigé sans raison suffisante dans l’éd. BuTLER ; voir éd. LINDERBAUER dans 
Flor. Patrist. XVII (1928), p. 52. 

3. Prol. Galeatus (éd. citée, p. 6) : Meliusque multo est Malachim id est Regum, 
quam Malachoth, id est Regnorum dicere. 
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Tod., Hester, Iudith, Macc. II, Hesdras II; diversement ordonnés. 
Evangelia IIII tel était le nom du septiéme codex1. Afostolus 
indiquait les 14 épitres de saint Paul, plus les sept épitres catho- 
liques, qui souvent passent avant. Le caractére complétement 
différent de Act. et Apoc. obligeait 4 citer les deux noms en 
méme temps pour désigner le codex, le plus court et le dernier 
de tous. 

Ce qui nous assure pleinement que saint Benoit avait sa Bible 
distribuée en neuf codices, est le fait de trouver dans la Régle 
sept des neuf titres qui correspondraient : 


HEPTATEUCHUS, Cc. 42, 7: Non autem Eptaticum aut Regum... 
ReEcum, (texte ci-dessus). 

PSALTERIUM, Cc. 8, 6 : qui Psalterii aut lectionum aliquid indigent. 
PROPHETARUM, c. 11, 15 : tria cantica de Prophetarum... 


EVANGELIA, c. 11, 23 : lectionem de Evangelia; c. 12, 9; 13, 22; 17, 19: 
canticum de Evangelia. 


- APOSTOLUS, c. 9, 26 (et 13, 20) : lectio Apostoli ex corde recitanda (sans 
déterminer de quel apdtre il s’agit). 


(AcTuuM APOSTOLORUM, Cc. 53, 43; APOCALYPSIN, C. 12, 6).. 


Nous avons laissé de cété d’autres textes qui pouvaient n’étre 
pas aussi clairs. Ceux que nous citons sont irrécusables, puisque 
saint Benoit dans trois cas suppose un titre dont il ne change 
pas la déclinaison. La maniére ordinaire d’introduire une citation 
de saint Paul se trouve dans la Régle : secut dixit, ut ait A postolus?. 
Dés lors il est curieux de constater qu’au c. 58, 3, avec ces mémes 
mots : sicut ait A postolus, il introduit une citation de I Ioan., 4, 1. 


1. En plus des textes a citer de la Régle de Saint-Benoit, voir la Charta Cor- 
nutiana qui donne Evangelia IIII comme un seul codex ; le pseudo-Augustin, 
Adver. Fulgentium donat, XII (éd. Lamport, Rev. Bén. 58 (1948), p. 200) : habes 
Victorem Rusiccaziensem quattuor evangelia veluti deletitia comburentem ; voir 
en plus le texte de la miniature citée de ]’Amiatinus, etc. 

2. Les textes qui servent a introduire les citations scripturaires dans la Régle 
de Saint-Benoit ont été recueillis par Dom A. GENEsTouT, Unité de composition 
de la Régle de Saint-Benoit et de la Régle du Mattre d’aprés leur maniére d’intro- 
duive les citations del Ecriture, dans Studia Anselmiana, 18-19 : Studia Benedictina 
im memoriam gloriosi transitus S. P. Benedicti, Rome, 1947, pp. 227-272. Voir 
cependant la critique de Dom WEBER, Nouveaux arguments pour l’antériorité 
du Maitre ? dans RThAM. 15 (1948), p. 18-26. 

3. Propheta sert d’ordinaire a désigner des citations des psaumes, surtout 
dans les sept premiers chapitres ; les Livres Sapientiaux, dans ces mémes chapitres, 
sont introduits toujours par Scriptura (c. 7, lignes 58, 64, 76 et 172), terme qui 
sert aussi pour d’autres livres (Prol. 22 pour Rom.; c. 7, 1 pour Luc. ; etc.) 
qui ne sont pas du reste tous de la Bible (c. 7, 96). 
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Tout: cela: prouve que saint Benoit ordinairement rappelait plutét 
le codex biblique d’ot provenaient ses textes que le livre inspiré 
ou ils se trouvaient}. 

Saint Benoit veut que ces codices soient lus par ordre : quos per 
ordinem ex integro legant. 11 semble naturel que lorsqu’on donne 
un livre intéressant 4 quelqu’un, en l’avertissant qu’il dispose 
d’un long délai et de trois heures par jour pour le lire?, il le 
lise tout entier, d’un bout a l’autre, sans sauter de-ci de-la. 
Il semblerait donc: que cette injonction fut inutile. Mais s’il 
s’agit de codices bibliques et qu’on doive en lire un par caréme, 
cest différent. Saint Benoit pouvait, en effet, choisir entre 
plusieurs ordres. D’abord celui des livres : l’ordre hébraique 
suivi par saint Jéréme dans le Prologus galeatus, celui des LXX, 
généralement suivi par les anciennes versions, celui de saint 
Augustin dans le De doctrina christiana II, 12 et 13, celui du 
Pape Hilarus’, etc. Ensuite, celui des codices, comme nous 
l’avons décrit d’aprés Cassiodore : cela semblerait plus probable. 

Enfin, il y aurait d’autres ordres pour lire avec fruit l’Ecriture 
Sainte, car il s’agit avant tout d’une lecture spirituelle qui doit 
étre fructueuse pour l’4me. A ce sujet il faut lire la trés belle 
page de saint Jéréme a Leta, donnant des régles pour tirer un 
profit spirituel de la lecture des Livres Saints‘. 


1. Réglant la liturgie, il cite cependant le. Canticum Deuteronomium (c. 13), 
et aussi, les désignant par leur numéro, plusieurs psaumes: 9 et 94 (c. 9 et I0), 
66,:117 et. 62 -(c. 12), 66, 50, 5 et 35,42 et 56, 63 et 64, 83 et 89, 75. et 91, 142 
(€. 23), 118, £, 2, et 6, 19, 9, 17, 119, 127, 118, 109-147, 127, 133, 142;.138, 143, 
144, 116, I15, 4, 90, 133 (c. 18), 94 (c. 43). Et ala fin duc. 18 : ut omni hebdomada 
psalterium ex integro numero centum quinquaginta psalmorum psallatur. — Paulus 
Apostolus (Prol.) Samuhel et Daniel (c. 53) sont cités en tant que personnages 
et non en tant qu’auteurs sacrés, de méme que Jacob (c. 7 et 64), Heli (c. 2), 
Ananias et Saphira (c. 57). 

2. C. 48, 32-33 :.@ mane usque tertiam plenam. 

-.3. A déterminer ces-ordres, Cassiodore consacre les c, 12-14 du premier livre 
des Instit. (cf. Instit. II, conclusion 3 : sed nos... vanitates saeculi respuentes 
atque damnantes scripturarum divinarum libros, sicut in primo volumine dictum 
est, servato ordine sedulo perscrutemur) ; et de méme Ceésaire, Reg. ad virg. 
Recapit., 69 : ovdine suo libri Novi et Veteris Testamenti legantur. Un ordre 
différent encore dans Jéréme, Epist. 53, 8 et 9. — Pour cette question du pape 
Hilarus se rapporter a l’appendice.. 

4.-Epist. 107, 12 (CSEL, 55, p. 302-303) : discat primum psalterium, his se 
canticis avocet et in Proverbiis Salomonis erudiatur ad vitam. In Ecclesiaste con- 
suescat calcare, quae mundi sunt; in Iob virtutis et patientiae exempla sectetur. 
Ad Evangelia transeat nunquam ea positura de manibus; Apostolorum Acta 
et Epistulas tota cordis imbibat voluntate. Cumque pectoris sui cellarium his opibus 
locupletarit, mandet. memoriae Prophetas et Heptateucum, et Regum ac Parali- 
pomenon libros Hesdraeque et ‘Hester volumina, ut. ultimum sine periculo discat 
Canticum Canticorum, ne si in- exordio legerit sub carnalibus verbis. spiritalium 
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En toute hypothése, l’abbé du monastére de saint Benoit 
établira l’ordre le plus convenable pour chacun, 4 moins qu'il 
y en ait un recu traditionnellement dans le monastére. 

Mais surtout c’est la jonction des deux expressions : per 
ordinem, ex integro, qui fait penser 4 l’Ecriture Sainte. Non 
seulement il faut lire les codices par ordre, mais d’un bout a 
l'autre, c’est-a-dire non point comme durant les offices litur- 
giques, surtout a la messe, par péricopes en relation avec la 
féte du jour ou le temps de l’année, mais intégralement. Ex 
integro peut avoir encore un autre sens. Saint Benoit savait 
fort bien que la tradition de l’Eglise et les Péres tenaient pour 
hérétique quiconque osait considérer comme nocives certaines 
parties de l’Ecriture®. Lui-méme rappelle 4 la fin de sa Régle 
que toutes les pages et paroles de la divine autorité de l’Ancien 
et du Nouveau Testament, sont des normes trés sires pour la 
vie humaine (c. 73). Cependant, au c. 42, parlant de la lecture 
ou collatio d’avant Complies, il exclut explicitement et par 
prudence les codices de l’Heptateuque et des Rois, parce que 
ces lectures ne seraient pas profitables pour ceux qui ne sont 
pas assez formés, 4 cette heure tardive avant le sommeil®. Il 
demande cependant qu’on les lise en d’autres occasions : alits 
vero horis legantur. Et ici, au chapitre 48, trés opportunément, 


nuptiarum epitalamium non intelligens vulneretur. Caveat omnia apocrypha... 
Cassiodore, Instit. I, Praef. 2: quo circa si placet, hunc debemus lectionis ordinem 
custodire, ut primum tyrones Christi, postquam psalmos didicerint auctoritatem 
divinam in codicibus emendatis jugi exercitatione meditentur, donec illis fiat, 
Domino praetante notissima (cf. Instit. I, 21, 2). 

1. Cette interprétation a été proposée par mon confrére Dom A. OLIVAR 
dans un article 4 paraitre dans le 3@ fasc. de 1948 de la Revista de archivios, 
bibliotecas y museos, Madrid. La nouvelle m’en a été communiquée par |’auteur 
lui-méme que je remercie. A ce qu’il semble, il renvoie 4 la thése soutenue dans 
la présente étude. Peut-étre la Reg. Magistri a connu des lectionnaires avec 
des extraits de l’Ecriture (c. 57, PL, 88, 1or8 C, sur le ms.): Si vero in viam 
longiovem divigatur, codic[ullum modicum cum aliquibus lectionibus de monastherium 
secum portet. 

2. Textes rassemblés dans D. Gorce, La lectio divina. S. Jévéme et la lecture 
sacrée, p. 262-263. 

3. Des exemples de cette exclusion, presque interdiction absolue, se trouvent 
parfois chez les anciens moines : Cassien, Conlat. 19, 16 (éd. PETSCHENIG, CSEL, 13, 
P- 551) : Satis enim perniciosum est adhuc infirmis aegrisque pectoribus vel tenuis- 
simam recordationem sanctarum feminarum vel sub sacrae lectionis historia noxiae 
titillationis stimulus excitetur. Cuius causa seniores nostri huiuscemodi lectiones 
sub praesentia iuniorum solent consultissime praeterire (cf. Conlat. 19, 2) ; Léandre, 
Reg. c. 7 (PL, 72, 884) : ut carnaliter non legi debeat Vetus Testamentum... merito 
a veteribus isti libri prohibiti sunt carnalibus hoc est Heptateucum et Cantica 
Canticorum ; ne dum eos spiritaliter nesciunt libidinis ac voluptatum incitamento 
solvantur, — Cf. Jéréme, Epist. 107, 12, cité plus haut, note 4, page antérieure, 
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pour la lecture quotidienne du caréme, faite aux premiéres 
heures du jour, il en prescrit la lecture intégrale, sans craindre 
aucun danger pour ses moines. 

In quibus diebus quadragesimae, n’exclut pas que durant le 
reste de l’année les moines n’aient pu lire la Bible comme lecture 
spirituelle, bien au contraire. Ici il veut seulement, que durant 
la préparation pascale, ce livre soit particuliérement et pour 
tous l’aliment de lame, dés le premier dimanche de caréme. 
On comprend facilement que, ainsi qu'il l’établit pour l’office 
nocturne (c. 9), ici aussi on puisse recourir 4 un commentaire 
patristique, grace auquel on éclaircira les points difficiles 4 com- 
prendre dans une simple lecture directe. Toujours pourtant on 
aura comme base un codex biblique. 

Un dernier point pourrait offrir quelque difficulté pour entendre 
exclusivement de la Bible la lecture quadragésimale : c’est 
l’abondance relative de codices nécessaires pour en donner a 
tous les moines : acctpiant singulos codices. La difficulté dépend 
en partie du nombre de moines que saint Benoit acceptait dans 
son monastére. A Subiaco, les monastéres ne comptaient que 
douze moines. Il est vrai que ce type cénobitique pachémien 
fut abandonné au Mont-Cassin oti le nombre était variable et 
sans doute plus grand. L’organisation méme par doyens insinue 
deux ou trois dizaines de moines au moins. (Reg. c. 21). Mais 
la méme on suppose que tous les moines pourront trouver place 
dans un méme dortoir; la régle considére comme cas hors de 
l’ordinaire un nombre de moines qui obligerait a les séparer 
de dix en dix ou de vingt en vingt (c. 22). Saint Grégoire rapporte 
dans ses Dialogues* que Servandus, l’abbé-diacre d’Alatri, étant 
allé visiter avec ses moines le saint Fondateur comme il en 
avait l’habitude, tandis que durant la nuit les deux amis dor- 
maient dans les deux chambres de la tour, les disciples de l’un 
et l’autre reposaient tous ensemble dans un seul et vaste dortoir. 
Ils étaient forcement donc peu nombreux. La Régle du Maitre? 
suppose aussi que dans le monastére de l’auteur on ne dépassait 
généralement pas la vingtaine. Ce nombre peut donc étre regardé 
comme l’effectif moyen des monastéres italiens du vI® siécle, 
et encore ne devait-il pas étre atteint dans bien des cas’. 


1. Dial. II, 35 (éd. Mortica, p. 128-129). 

2. C. 22 (PL, 88, 889 A) et 29 (ibid. 999 B). Cf. de plus c. 23 (ibid. 990 A) 
et 86 (ibid. 1034 C). 

3. Le calcul proposé par Dom CHApman, Saint Benedict and the Sixth Century, 
1929, p. 92, qui suppose une moyenne de 150 moines avec un nombre corres- 
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. Dans ces conditions, deux ou trois exemplaires de la Bible 
en neuf codices étaient plus que suffisants pour contenter toute 
la communauté. Pendant un caréme on pouvait facilement lire 
un codex biblique ; l’année suivante, si on ne l’avait pas ter- 
miné, on pouvait recevoir encore le méme tome, ou le suivant, 
ou celui qui était attribué selon l’ordre établi par l’abbé jusqu’a 
ce qu’on les ait achevés tous les neuf. Avec le renouvellement 
continuel de la communauté, on ne devait pas ordinairement 
en arriver 4 ce que plus de deux ou trois moines lisent a la fois 
le méme codex. Si cela arrivait, on comprend facilement - un 
changement de la distribution au jugement de l’abbé. 

Sans doute serait-il d’un grand intérét de trouver dans la 
tradition monastique ou dans celle de la spiritualité chrétienne 
des témoignages explicites de la lecture spéciale: de: la Bible 
pendant le caréme. Clairs et explicites, nous ne les avons pas 
trouvés. Les cas sporadiques que nous allons citer tout de suite 
doivent étre entendus comme un reflet ou une reviviscence 
spontanée de cette coutume. 

La Régle du Maitre!, parlant de l’emploi du temps des moines 
qui se livrent 4 des jetines extraordinaires pendant le caréme, 
dit : 


In quadragesima... qui vero voluerint fratres ieiunium superponere, 
in ipso superposito die, in labore non spectentur, solummodo, labo- 
rantibus fratribus, legant ut otiosi non sint, et pro pane, de verbo Dei 
reficiant. Ideo enim in spiritu legendo laborent ut sicut scriptum est : 
qui non laborat non mand(u)cet, ita et dignum est, ut qui non man- 
ducat non laboret, nisi in illa refectione, in qua sine pane reficitur, 
hoc est in eloquio Dei, dicente Scriptura : non in pane solo vivit homo, 
sed in omni verbo Dei. In ipsis vero quadraginta dies.. 


Ces phrases, si l’on tient compte du fait que le Maitre occupe 
davantage ses moines au travail manuel et consacre moins de 
temps a la lecture pendant l’année que saint Benoit, semblent 
indiquer qu'il s’agit d’une lecture spéciale pendant le caréme, 
et réservée aux moines ascétes. Verbum Dei, Eloquium Dei 
répétés avec insistance ne doivent-ils étre interprétés que comme 
synonymes d’Ecriture Sainte? En tout, cas le Maitre était bien 
mieux placé pour connaitre les: conditions de la vie monastique 


pondant de mss soit 3/4000, ne semble-t-il pas trop optimiste? Lui-méme avoue 
que la bibliothéque décrite par Cassiodore n’y suffirait pas et Ponrwest celle 
= saint Benoit devait étre bien plus modeste. 

. C.. 53: (PL, 88, rors B), : 
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du temps de saint Benoit que les commentateurs bénédictins 
carolingiens. 

Du 1x® siécle nous citerons deux témoignages intéressants. 
Malgré le milieu dont ils émanent, ils révélent que méme parmi 
les grands personnages séculiers, les préoccupations spontanées 
de la spiritualité chrétienne de tous les temps voient dans 
l’Ecriture Sainte l’aliment le plus convenable pour l’dme, sur- 
tout pendant la préparation a Paques. Il s’agit de la lecture 
quadragésimale des deux fils de Louis le Pieux : Louis, roi de 
Germanie et l’empereur Lothaire. L’ambiance est la méme, 
puisque les deux sont en relation avec Raban Maur, dont ils 
étaient les éléves. Le premier témoignage est une lettre de Raban 
Maur, vers 844, adressée a Louis le Germanique lui envoyant 
quelques commentaires des cantiques de l’Ecriture qu’on lit le 
dimanche ‘et jours de féte durant l’année, afin que le roi avec 
qui il avait causé peu auparavant de questions scripturaires, 
puisse les lire spécialement durant le caréme : 


Nuper quando ad vos in cellula monasterii nostri, quae vocatur 
Ratestorph, vocatus veni, et sermo fuit inter nos de scripturis sacris, 
persuadere mihi dignati estis, ut cantica, quae in matutinis laudibus 
sancta psallit ecclesia, vobis alegorico sensu exponerem : ad quod tunc 
respondi, id me iam factum habere in opusculis nostris... Sed cum 
ad monasterium reversus essem... comperi, quod in illa quae de pro- 
phetis sunt, Esaia videlicet et Abacuc, necdum manum miserim. Unde 
cogitavi, quod haec simul cum caeteris in unum volumen coaptarem, 
et vobis ad legendum maxime in istis diebus quadragesimae_ trans- 
mitterem. Feci siquidem haec et utramque editionem simul posui: illam 
videlicet, iuxta quam Romana psallit ecclesia et hanc... ex hebraica 
veritate translatam... 1 


L’autre texte est une lettre de l’empereur Lothaire au méme 
Raban Maur déja archevéque de Mayence, écrite entre 854 
et 855. Il lui dit que, tandis qu’il se livrait 4 son ordinaire durant 
le caréme A |’étude de I’Ecriture Sainte, il lui vint le désir de 
lire pendant les repas les commentaires des Péres aux diverses 
lectures des féries quadragésimales. I] demande par conséquent 
& Raban Maur de lui composer un lectionnaire complet avec 
des fragments choisis parmi les commentaires patristiques 
correspondants. La raison en est que, durant ses expéditions, 
il ne lui était pas possible de trouver place dans ses bagages 
pour les volumes des anciens commentateurs bibliques : il lui 


1. MGH, Epist. V, p. 465-466. 
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était déja assez difficile de porter avec lui la bzbltotheca historiarum, 
c’est-a-dire la Bible entiére. Le texte principal parle ainsi : 


Cum solito quadragesimali more divinarum lectionum studiis artius 
niteremur insistere, ob internam scilicet aedificationem animi plenius 
capessendam, non minus inheserunt desiderio nostro lectiones conti- 
nuis feriis missarum sollemniis ad recitandum adhibite, iuxta congruen- 
tiam temporum a sanctis patribus ex evangelicis diversarumque histo- 
riarum sanctarum coadunatae ordinataeque sententiis, quarum exposi- 
tiones... refectionis nobis tempore recitandas... nos tunc caruisse 
doluimus. Siquidem bene novit vestra paternitas omnem nos commen- 
tariorum copiam, in quibus iuxta gestarum rerum ordinem et expo- 
sitionem prefate continentur lectiones, in cunctis expedicionibus non 
posse semper gerere et habere, cum sola historiarum bibliotheca difficile 
possit habere plerumque1. 


Nous répétons que ces témoignages, 4 cause de l’ambiance 
carolingienne — que nous avons vue étrangére a |’interprétation 
proposée dans ces pages — et a cause aussi de la date — trois 
siécles aprés saint Benoit —, n’ont d’autre valeur que de mani- 
fester la reviviscence d’une méme mentalité, trés probablement 
sous l’influence de Raban Maur. 

Un dernier fait 4 noter. Depuis bien longtemps, peut-étre 
depuis le temps de saint Benoit, et par l’intermédiaire des monas- 
téres de Rome, la liturgie romaine a l’habitude de commencer 
la lecture de 1’Ecriture Sainte A l’office divin, précisément au 
début de la préparation pascale. Cela se fait encore de nos 
jours *. I] est vrai qu’ici il s’agit de l’ordre de lire la Bible pendant 
l’année, tandis que dans saint Benoit il s’agirait de la seule 
lecture de caréme. L’idée commune, cependant, est de mettre 
en relation, en quelque sorte, le début de la préparation pascale 
avec la lecture de I’Ecriture Sainte. 

C’est peut étre un reflet du cérémonial du baptéme qui aurait 
influé sur le monachisme. En tout cas, le témoignage de la 
pélerine Ethérie est a retenir, parce qu'il s’agit d’une catéchése 
de trois heures, sur l’Ecriture, pendant le caréme et avec I’assis- 
tance des moines et des vierges : 


1. MGH, Epist. V, p. 503; cf. deux épitres de Raban Maur avec la réponse 
aux demandes de l’empereur, ibid., p. 504 et 505. : 

2. On connait cet- usage a travers l’Ovdo Romanus XIII (de la classification 
de M. AnpRiEu, Les Ordines Romani du haut moyen age, I (1931), p. 9-10, retouchée 
dans le II® vol. (1948), p. 469 ss. et avec l’édition des textes), nommé: Incipit 
ordo librorum catholicorum qui ponuntur in anno circulo in ecclesia romana. 
In primis in septuagesima <paschae> ponunt eptaticum... : 


« BIBLIOTHECA ». 89 


Et statim ponitur cathedra episcopo ad Martyrium in ecclesia maiore 
et sedent omnes in giro prope episcopo, qui baptidiandi sunt tam viri 
quam mulieres... necnon etiam qui volunt audire de plebe, omnes 
intrant et sedent, sed fideles. Cathecuminus autem ibi non intrat tunc 
qua episcopus docet illos legem sic: id est inchoans a Genese per illos 
dies quadraginta percurret omnes scripturas... hoc autem cathecisis 
appellatur... Ac sic est ut in hisdem locis omnes fideles sequantur 
scripturas, quando leguntur in ecclesia, quia omnes docentur per illos 
dies quadraginta id est ab hora prima usque ad horam tertiam, quoniam 
per tres horas fit cathecisin?. 


Nous pouvons donc, semble-t-il, conclure : 


1° L’interprétation ordinaire du mot bibliotheca au sens de 
dépét de livres dans la Régle de Saint-Benoit offre de sérieuses 
difficultés. 


2° Les commentateurs, a partir de l’époque carolingienne et 
les traductions en langues modernes, l’ont toujours entendu 
dans le sens du dépét de livres, créant en conséquence le cérémo- 
nial en partie encore en usage aujourd’hui. Pourtant, on ne peut 
parler de vraie tradition remontant a saint Benoit, mais bien 
plutot de maniére traditionnelle d’interpréter ce passage, venant 
de l’interprétation étymologique de ce mot, et de son sens obvie 
pris dans les lexiques des auteurs classiques; les modernes 
continuant a l’interpréter ainsi, du fait que depuis le xvIé siécle 
il a perdu toute autre signification. 


3° Mais bibliotheca a aussi un autre sens que connaissent 
parfaitement les auteurs latins a partir de saint Jéréme, a savoir 
celui de corpus de l’Ecriture Sainte ou Bible. Sil’on fait abstraction 
des préjugés actuels exposés ci-dessus, le texte de saint Benoit 
peut signifier aussi bien l’une et l’autre chose. Le contexte pour- 
tant et les difficultés de l’interprétation traditionnelle permettent 
a juste titre de proposer comme probable que saint Benoit veut 
que ses moines, pendant le caréme, lisent spécialement 1’Ecriture 
Sainte, et non point un livre quelconque de spiritualité pris 
dans le dépot des livres. 


4° Il y a des indices notables de ce fait dans la pratique litur- 
gique et la spiritualité, et ceux-ci coincident avec cette expli- 
cation. 

5° La Bible de saint Benoit était matériellement divisée en 
neuf codices dont il cite presque tous les noms dans la Régle. 


1. Peregrinatio Siluae (Aetheriae), c. 46 (CSEL, 39, p. 97-98). 
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Nous espérons que ces conclusions n’étonneront guére ceux qui 
pratiquent l’excellente coutume de la lecture du caréme. En 
fait, les moines ont toujours estimé l’Ecriture au point de la 
considérer comme leur Livre ou, mieux encore, leur Bibliothéque 
spirituelle. 


Rome, 1949. Anscari MuNDo. 


APPENDICE. 


Dans la liste donnée plus haut des témoins pour Bibliotheca 
= Bible il y a quelques textes douteux dont nous exposerons 
ici la valeur. 

Le plus intéressant peut-étre est celui du Pape Hilarus (461- 
468). Le Liber Pontificalis, dans sa rédaction primitive, donnait, 
semble-t-il, ce texte : Hic (Hilarus) fecit monastertum ad sanctum 
Laurentium et Balneum [...] et pretorium. [...| Fecit autem et 
bibliothecas II in eodem loco, tandis que la recension félicienne 
transporte la mention de bibliothecas II a Voratoire de Saint- 
Etienne dans le baptistére du Latran1. On supposait, sans aucun 
doute, qu’il s’agissait de dépdts de livres, et les archéologues 
s’empressérent de rechercher la place suffisante dans les anciens 
restes du baptistére du Latran (de Rossi), ou, depuis la correction 
du texte, a Saint-Laurent-hors-les-murs (Duchesne, Wilpert, 
Leclercq) 2, Récemment on a supposé qu’il s’agissait d’une biblio- 
théque double, c’est-a-dire grecque et latine, — ou chrétienne 
et profane —, chose vraisemblable puisque les exemples anciens 
ne manquent pas®. Pour défendre cette interprétation on allégue 
que fecit... in eodem loco, ne peut se référer qu’a une construction £. 
Cependant il y a des raisons assez fortes d’en douter. On a noté 
avec raison que les abréviateurs du Liber Pontificalis® suppri- 
maient systématiquement toutes les mentions de dons de livres 
faits par les Papes aux diverses églises et monastéres romains 6, 


1. Voir DucHEsNE, Le Liber Ponitif., I, p. 247, 10 et.250, 3; MomMsEN, 
MGH, Gesta Pont. Rom., I, p. 110. 

z. DACL, XIII (1937), 1210. 

3. Levu dans Mirkau-LreyH, Handbuch dey Bibliothekswiss., III, (1940), 
Pp. 53: 

4. Leyu, 1. c. 

5. Le premier peut étre, d’aprés MomMsEN, /.c., p. XIV, de beaucoup postérieur 
a Félix IV (t 530), le suivant de la fin du vite siécle. 

6. DUCHESNE, I. ¢., p. CXLVI. 
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Il ‘se pourrait qu’interprétant mal le début d’une liste supposée 
de livres dans le document. original, par exemple item codices : 
bibliothecas II etc.,1 comme dépét de livres, ils rédigérent fecit 
bibliothecas II in eodem loco. Si cette rédaction veut indiquer 
deux dépdts de livres, elle présente des difficultés : en effet, les 
bibliothéques doubles ou multiples, anciennement étaient men- 
tionnées au singulier? ou, du moins, on donnait explicitement 
le contenu de chacune d’elles*. Logiquement donc il s’agirait 
ici de dépdts de livres indépendants. Et alors il est presque 
impossible d’imaginer un tel don 4 un monastére romain de 
petite proportion comme celui de Saint-Laurent. 

‘La solution proposée par S. BERGER 4, selon laquelle il s’agirait 
de la Bible, est trés suggestive et a été acceptée par Dom De 
Bruyne®. En faveur de cette hypothése milite un fait trés signi- 
ficatif ; au folio (6) VI du codex Amiatinus de la Vulgate, il 
y a une liste des livres de l’Ecriture Sainte transcrite 1a par 
Cassiodore qui l’attribue clairement au pape Hilaire : Sic fiunt 
Veterits Novique Testaments sicut dividit scs Hilar( | | | |)us romanae 
urbis antistes et Epiphanius cyprius, quem latino fecimus sermone 
transferri, libri LXX®, Et il n’est pas nécessaire de croire que 
la correction de ce texte qui se trouve dans les Institutiones I, 
14, 3: Hilarius pictaviensis urbis episcopus, soit de Cassiodore 
lui-méme. Légitimement, Dom J. CHAPMAN? et P. CoURCELLE 8 
voient dans cette correction une intervention maladroite d’un 
copiste ou d’un recenseur érudit. Pourquoi alors ne pas mettre 
en relation le texte du Liber Pontificalis avec )’Amiatinus et 
entendre dans le premier que le Pape Hilarus donna deux Bibles 
dans l’ordre ou la composition desquelles il était intervenu de 
quelque facgon? Il pourrait trés bien s’agir d’exemplaires divisés 
en neuf parties® qui enrichissaient le nouveau monastére de 
dix-huit volumes, une vraie fortune, sans doute. 


1. Cf. cayta Cornutiana, cité plus haut et par DUCHESNE, p. CXLVI. 

2. Triplex bybliotheca : romana attica christiana, Apolinaire Sidoine, epist., 
EVE Tr, 6: 

3. Mirkau-Leyu, /. c., III, p. 39 et 45, et les exemples cités par Im dans 
Thes. ling. lat., II, 1957-58. 

4. La Bible du Pape Hilarus,. Bulletin Critique, 13 (1892), p. 147-151. 

5. Voir la recension de l’article de WILPERT publié dans la Miscell. Agost., U1 
(1931), p. 1 ss.,.dans RHE, 28 (1932), p. I10. 

6. D’aprés photographie ; cité par Berger. 

_7. The Codex Amiatinus and Cassiodorus, I-II, Rev. Bén. 1926, p. 144, note I. 

8. Les Lettres grecques en Occident, 71948. 

9. Berger croit qu’ici il s’agit d’une Bible en deux volumes en se fondant 
sur de textes beaucoup postérieurs. 
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Il n’est pas stir que l’énigmatique évéque espagnol Peregrinus, 
premier éditeur connu de la version latine de saint Jéréme, ait 
fait précéder le corpus des livres bibliques du titre et de la table 
des matiéres qui commence : Incipit liber bibliotheca... qui se 
trouve dans les manuscrits Leén, San Isidoro, s. n. (x® s.) et 
Calahorra, Catedral, s. n. (x1® s.), comme le voulait T. Ayuso}. 
Cependant, ce titre et d’autres notes qu’on trouve dans des 
manuscrits bibliques espagnols et ailleurs ot l’on emploie le 
mot bibliotheca dans le sens de Bible, peuvent étre en partie 
trés anciens. 

Il reste encore le texte d’Isidore, Etym., VI, 3, 1 : bibliothecam 
Veteris Testament Hesdras scriba post incensam Legem a Chal- 
deis..., divino afflatus spinitu reparavit, cunctaque Legis ac Prophe- 
tarum volumina quae fuerunt a gentibus corrupta correxit, ut tot 
libri essent in Lege quot habebantur et litterae. Nous devons avouer 
qu'il s’agit d’un dépdt de livres, quoique de fait, ici?, Isidore 
comprenne seulement les livres inspirés. Et, du méme coup, 
s’identifie, sous le nom de bibliotheca, le concept de dépdt de 
livres et celui de corpus de l’Ancien Testament. De fait, les 
exemples apportés par Isidore a la suite se référent a de grands 
dépéts de livres chez les Grecs, Perses, Séleucides et Egyptiens. 
D’autre part, il est bien curieux qu’Isidore parle de bibliothecis 
au début du livre VI, lorsqu’il traite précisément de l’Ecriture 
Sainte’. Cela veut dire assurément qu’il connaissait le double 
sens du terme employé et qu'il joue sur celui-ci. I] y a plus: 
non seulement quelques manuscrits bibliques (par ex. Florence, 
Laur. [sancta Maria Novella], 623, x® s., fol. 120) attribuérent 
a ce texte d’Isidore le sens de Bible et le mirent comme prologue 
scripturaire, mais en outre des auteurs modernes comme WaAT- 
TENBACH 4, Leyu®, Inm®, l’ont compris exclusivement de cette 
facon. 


A. M. 


. Voir ses articles dans Estudios Biblicos, 19 (1942), p. 241-271. 

. Mais pas dans II Macc. 2, 13 attribuant le fait 4 Néhémie. 

. Voir encore Etym., VI, 5, s’inspirant de saint Jéréme, De viris inl. 75. 
. Das Schriftwesen im Mittelalter, 1896, Pp. 152. 

pebsecs- LIL, postin 

. Thes. ling. lat. II, 1957, 2-3. 


Aunktwhsd 


L(EUVRE LITTERAIRE 
D’'AMBROISE AUTPERT. 


Les écrits d’Ambroise Autpert} n’ont pas encore été groupés 
dans une édition d’ensemble. Certains de ceux qu’on lui attribue 
semblent n’avoir jamais eu les honneurs de impression, faute 
sans doute de s’étre conservés. I] faut aller chercher les autres 
dans divers volumes des anciennes éditions des Péres ou de 
la Patrologie latine de Migne. Et parmi ceux-ci, il en est qui 
ont circulé sous des attributions variées. La sagacité des Mauristes 
a su les repérer presque tous et les restituer 4 leur véritable 
auteur. En un temps plus proche du nétre, dom Germain Morin 
a apporté de nouvelles contributions 4 ces recherches. I] reste 
toutefois dans les résultats acquis par ces travaux une large 
part d’hypothése et des lacunes notables. Le présent article ne 
prétend pas faire la lumiére sur tous les détails de ce probléme 
complexe ; il voudrait seulement tenter de marquer une étape 
sur la voie de son élucidation définitive. 

La plus ancienne liste des ceuvres d’Autpert est contenue 
dans la chronique de son monastére. Cet ouvrage, qui date 
du début du x1re siécle, ne mérite que fort peu de créance : la 
remarque s’applique particuliérement a la notice qu'il consacre 
a notre auteur. Il n’y a aucun motif néanmoins de soupgonner 
une falsification dans le passage qui nous intéresse ici. Le 
chroniqueur a di avoir sous les yeux les écrits qu’il énumére. 
Voici son texte : 


Denique, ut comperimus, plurimos sanctarum scripturarum libros 
exposuit, nam Leuiticum Moysi, Cantica Salomonis, Psalterii flores, 
melliflua suauitate, quae in his diuina maneant archana sacramen- 
torum, quaeue uniuscuiusque fidelis disciplina morum, siue Christi 
observacio mandatorum, suorum edisserens patefecit documento 
uerborum. Librum quoque de Conflictu uitiorum, sed et omelias aliquas 
euangeliorum pulchra suorum edidit declaracione sermonum. Vitam 
eciam beatorum patrum Paldonis, Tatonis et Tasonis, cum hystoria 


1. Nous sommes mal renseignés sur la vie d’Autpert. Rien, du reste, n incite 
& penser qu’elle ait présenté beaucoup d’événements marquants. Né en Provence, 
entré jeune au monastére de Saint-Vincent-au-Vulturne, prés de Bénévent, il 
en fut abbé du 4 octobre 777 au 28 décembre 778. La mort le surprit au cours 
d’un voyage 4 Rome, le 30 janvier 784. Cf. Rev. Bén., LIX (1949), p. 206-210. 


94 REVUE BENEDICTINE. 


sui monasterii plena relacione describens, cunctis in exemplum monachis 
ita proponit, ut diuine munere Trinitatis tam precipue caritatis, quam 
unice pro Christo paupertatis, tres He fratres ea ip ostendat 
esse normamque uiuendi?. 


A peu prés a la méme époque, l’anonyme de Melk consacre 
a Autpert la notice suivante : 


Ambrosius, qui et Autpertus, abbas Agaunensis coenobii (!), oops 
nationem scribit in librum Apocalypsis Joannis apostoli. Scribit etiam 
in modum Prudentii Psychomachiae, quod interpretatur pugna animae, 
librum De conflictu uirtutum et uitiorum, quem et misit ad Lantfridum 
abbatem et presbyterum in Bavaria constitutum 2. 


L’énumération faite par Trithéme a son intérét, car l’infor- 
mation de l’auteur est de premiére main : } 


Ambrosius Ansbertus, monachus et presbyter O. S. B.; wir in diuinis 
scripturis studiosus et eruditus, ingenio mitis, et dulcis eloquio, multos 
in sacris uoluminibus commentarios edidit, quibus nominis sui famam 
ad posteros transmisit. Pauca tamen ad notitiam meam uenerunt. 
Reperi enim dumtaxat subiecta : 

In Cantica canticorum 1. 1: Donum ‘Sapieritine cum Sa. In Poateert 
quoque |. I. In Apocalypsin Iohannis |. X. De cupiditate |. 1. Epistolarum 
ad diuersos |. 1°. 


- Les autres auteurs — et déja Sigebert de Gembloux * — n’ont 

gueére fait qu’utiliser les anciennes listes. Avec Jean-Baptiste 
Mari, cependant, nous trouvons encore du neuf, Ce chanoine 
de Saint-Ange-en-Pécherie® a édité avec d’abondantes. notes, 
en 1655, le De viris illustribus Casinensis coenobii de Pierre 
Diacre, bibliothécaire du Mont-Cassin au début du xul® siécle ®, 
Le ch. XIII de cet opuscule est consacré 4 un autre Autpert, 
abbé du Cassin de 834 4 837. L’auteur lui attribue inter multa 
et praeclara ingenit sui monumenta, in laudem sancti Mathiae 
apostolt, necnon de Purificatione sanctae Dei Genitricis, aliorumque 
sanctorum, homilias valde pulchras’?. Ce que Mari commente 
comme suit. J’allége son texte des détails inutiles : 


1. Chronicon Vulturnense, édit. Federici, I, Rome, 1925, ‘p.. 181. 

2. De scriptoribus ecclesiasticis, c. 51 (P. L., 213, 975). 

3. De scriptoribus ecclesiasticis, Cologne 1546, p. 114. Cf. De viris illustribus 
O. S. B., 1. 11, Mayence 1604, p. 52. 

4. De scriptoribus ecclesiasticis, c. 91 (P. L., 160, 568). . ‘ 
. 5. Petite diaconie romaine située entre le thédtre de-Marcel.et, la synaceeues 
. 6, Nous citerons la réédition de Migne,. P. L., 173, pra SS. 

7. Op. cit., col. 1022-1023. 
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Scripsit Authpertus praeter exposita a-nostro Petro diversas insuper. 
homilias et sermones, scilicet de Assumptione B. Mariae, tali exordio : 
Adest nobis, dilectissimi; de nativitate ejusdem, sive sermonem com- 
munem in ejus festivitatibus, qui incipit : Celebritas hodierna; ser- 
monem in festo omnium sanctorum, incipit : Adest, dilectissimi, etc. 
Habentur hi sermones mss. in Biblioth. Casin. cod. signat. num. 305. 
Sermo vero in laudem S. Mathiae apostoli ineditus adhuc creditur. 

Circumferuntur sub nomine nostri Authperti abbatis, sed perperam, 
infrascripta mss. opuscula : videlicet sermo De cupiditate viris saecu- 
laribus valde utilis, habens Scripturarum testimonia octoginta. Incipit : 
Sanctorum Ecclesiam. Sermo in Purificatione b. Mariae Virginis, qui 
extat impressus quoque in Alcuini Homiliario : Si subtiliter a fidelibus. 
Sermo in Dedicatione Ecclesiae: Vide civitatem sanctam Hierusalem. 
Oratio contra septies septena vitia : Summa et incomprehensibilis natura. 
Homilia in illud Evangelii S. Marci: Assumpsit Jesus Petrum et Jacobum, 
et Joannem. Quae in Breviario Ecclesiae Atinensis litteris Langobard. 
in tres lectiones distincta habetur sub die sexta Augusti : Solet non- 
nungquam evenire. Vita ss. Patrum Paldonis, Tatonis, et Tasonis, monas- 
terii S. Vincentii de Vulturno abbatum : Humani generis primus 
parens... Quae praefata opuscula male nostro Authperto attribuuntur, 
cum suum agnoscant auctorem Ambrosium Autbertum alias Ansbertum 
monachum et abbatem S. Vincentii de Vulturno prope Capuam fluvio... 
Certe quoad supramemorata opuscula, quae nos manu exarata etiam 
asservamus, praeferunt nomen Ambrosii Authperti abbatis S. Vincentii, 
non Casinensis. 


Les homélies attribuées a Autpert du Cassin par Pierre Diacre 
ou par Mari sont-elles vraiment de lui? N’y a-t-il pas eu équi- 
voque sur le nom, comme l’a pensé dom Rivet?!? Le fait est 
que Léon d’Ostie ne fait nulle mention de ces écrits, ni d’une 
activité littéraire quelconque, dans la notice qu’il consacre a 
cet abbé?. Nous retiendrons l’hypothése d’une restitution a 
Ambroise Autpert, sous bénéfice d’inventaire. 

Il faut enfin rappeler que dom Morin a cru longtemps pouvoir 
attribuer 4 Autpert Vhomélie, ou plutdt la lettre Cogitis me 
du Pseudo-Jéréme, ainsi que l’oraison Swmme sacerdos insérée 
parmi les priéres de préparation 4 la messe du missel romain. 
L’une et l’autre ont été restituées a leur auteur respectif : la 


1. Histotve littévaive de la France, IV, p. 154, 158. 

2. Chronicon Casinense, I, c. 22-23 (P. L., 173, 521). Les mots Hujus abbatis 
nonnulla opuscula et pulchri sermones habentur sont une interpolation de Pierre 
Diacre. Cf. W. Smipt, Ueber den Verfasser der drei letzten Redaktionen der 
Chronik Leos von Monte Cassino, dans Papsttum u. Kaisertum. Forschungen... 
Paul Kehr zum 65. Geburtstag dargebracht, 1926, p. 263-286, et H. W. KLEwiTz, 
Petrus Diaconus und die Montecassineser Klosterchronik des Leo von Ostia, dans 
Archiv fiir Urkundenforschung, 14 (1936), Pp. 414-453. 
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premiére 4 Paschase Radbert, par dom Lambot!, la seconde 
4 Jean de Fécamp, par dom Wilmart?. 

Nous aboutissons de la sorte 4 une liste dont les titres, par 
rapport a l’examen critique auquel on se propose de les sou- 
mettre ici, se répartissent d’eux-mémes en deux groupes. Je 
mets entre parenthéses, 4 la suite de chaque titre, le sigle sous 


lequel il sera désigné par la suite: 


1° CEuvres depuis longtemps connues : Commentaire de 1’Apo- 
calypse (In Apoc.), Vie des SS. Paldon, Taton et Tason (Vita), 
Conflit des vertus et des vices (Conjl.), Priére Summa et incom- 
prehensibilis natura (Orat.), Sermons sur la cupidité (Cupid.), 
la Transfiguration (Transfig.), la Purification (Purif.), l’ Assomp- 
tion (Assompt.). 


2° (Euvres a& identifier: Commentaires du Lévitique, du 
Psautier, du Cantique, Sermons sur S. Mathias (Mathias), la 
Nativité de la Vierge (Nativ.), la Dédicace, la Toussaint. 


L’édition 4 laquelle nous nous référerons au cours de chaque 
notice et dans la suite de l’article, sera indiquée entre paren- 
theses aussitét aprés le titre de l’ouvrage examiné. Les autres 
seront mentionnées en note. 


I. — G@UVRES CONNUES 


1. La plus importante est le Commentaire de Il’ Apocalypse, 
divisé en dix livres (Maxima Bibliotheca Patrum, Lyon, 1677, 
t. XIII, p. 403-657) %. L’auteur l’a signée lui-méme, en la con- 
cluant sur une longue phrase qui renferme 4 peu prés tout ce 
que nous savons de lui: 


1. L’homélie du Pseudo-Jévéme sur l’Assomption et Vévangile de la Nativité 
de Marie d’aprés une lettre inédite d’Hincmar, Rev. Bén., XLVI (1934), p. 265-282. 

2. Auteurs spirituels et textes dévots du M. A. latin, Paris 1932, p. 101-125. 
Cf. J. Lecrercg et J. P. Bonnes, Un maitre de la vie spirituelle au XI° s., Jean 
de Fécamp, Paris 1946, p. 33, note 4. 

3. Edition princeps : 1 vol. in-fol., Cologne 1536. C’est par erreur que Migne 
(P. L., 89, 1277-1278) renvoie 4 P. L., 17 (col. 765-970). Le commentaire de 
l’Apocalypse qu’on y trouve n’est pas celui d’Autpert. Il faut en dire autant 
des homélies (P. L., 35, 2417-2452) auxquelles renvoie le Dictionnaire de la 
Bible, art. Autpert, col. 1279. 
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‘Ambrosius qui et Ansbertus!, ex Galliarum Provincia ortus, intra 
Samnii vero regionem apud monasterium martyris Christi Vincentii 
maxima ex parte divinis rebus imbutus, non solum autem, sed et 
sacrosanctis altaribus ad immolanda Christi munera traditus, operante 
beata et inseparabili Trinitate, suffragantibus etiam meritis beatae 
Mariae Virginis, temporibus Pauli Pontificis Romani, necnon et 
Desiderii regis Longobardorum, sed et Arrochisi Ducis eiusdem pro- 
vinciae, quam incolo, hoc opus confeci atque complevi. Quodque 
propter facilitatem ipsum intelligendi speculum parvulorum vocavi. 


Le pape Paul I a régné de 757 a 767, Didier, roi des Lombards, 
de 757 a 774, le duc de Bénévent Arichis de 758 a 787. L’ouvrage 
fut donc achevé entre les dates extrémes de 758 et 767. Il a 
d’ailleurs été composé en deux fois, comme l’auteur le dit lui- 
méme en commengant le livre V*, C’est ce qui explique le 
caractére incomplet de bon nombre de manuscrits, les uns ne 
renfermant que les cinq premiers livres, les autres Jes cing 
derniers. 

En téte de cet écrit a été publiée également une Jetive au 
pape Etienne III (al. IV, 768-772), la seule qui nous reste de 
la correspondance d’Autpert’, Ecrite pour défendre son ceuvre 
contre ses détracteurs, elle atteste encore l’authenticité de 
celle-ci, qui porte d’ailleurs le nom de l’abbé de Saint-Vincent 
dans tous les manuscrits connus*. Le Commentaire de l’ Apocalypse 
fournit, par son authenticité incontestable et son étendue, le 
fondement le plus solide 4 tous les arguments relevant de la 
critique interne. 


2. La Vie des saints pbéres Paldon, Taton et Tason (MGH, 
SS. rer. langob., p. 547-555) °, a été insérée par Jean, moine de 


1. Cette graphie du nom de l’auteur ne se trouve, de l’aveu de 1|’éditeur 
lui-méme, dans aucun manuscrit. C’est une invention de Trithéme. 

2. « Nuper in prioribus Apocalypsis partibus 5 edidi libros. Nunc autem..., 
ad ea quae restant enodanda, stylum converto » (536 E). 

3. Nous avons vu que Trithéme parle d’un Epistolarum ad diversos 1. I. Dom 
Rivet dit 4 ce propos : « Comme il ne témoigne point l’avoir vu, puisqu’il n’en 
donne pas le commencement, et que d’ailleurs c’est 14 un trait général qu’il 
fait entrer dans presque tous les éloges de ses écrivains, on peut douter que 
ce recueil ait jamais existé » (Op. cit., IV, p. 160). 

4. On pourrait encore faire état du témoignage d’Alcuin, si le commentaire 
de l’Apocalypse édité sous son nom par Mai était sirement de lui. Cf. P.L., 100, 
1088 A. 

5. Autres éditions : UGHELLI, Italia sacra, VI, Venise 1720, col. 369-377 ; 
Masitton, Acta SS. O. S. B., saec. III, pars I, p. 423-433 ; Muratori, Rerum 
italicarum scriptores, t. I, pars 2, p. 339-344; P. L., 89, 1319-1332 ; FEDERICI, 
Chronicon Vulturnense, I, p. 101-123. Ht 
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Saint-Vincent-au-Vulturne, dans la chronique de son monasteére. 
Ce patronage est par lui-méme d’un poids fort mince. Nous 
avons mieux dans la mention que fait incidemment de cet écrit 
Paul Warnefried, contemporain d’Ambroise Autpert : 


Monasterium vero beati Vincentii martyris, quod iuxta Vulturni 
fluminis fontem situm est, et nunc magna congregatione refulget, 
a tribus nobilibus fratribus, hoc est [Tato Taso et Paldo], iam tunc 
aedificatum, sicut viri eruditissimi Autperti eiusdem monasterii abbatis 
in volumine, quod de hac re composuit, scripta significant}. 


Rien dans le style, les idées énoncées et la tournure d’esprit 
qu’elles révélent, ne vient infirmer la valeur de ce témoignage. 
On reléve cependant dans le texte dont nous disposons des 
traces d’interpolation, dues sans doute a ]’auteur du Chronicon 
Vulturnense. 


3. Le Confit des vices et des vertus (P. L., 40, I0gI-1106) a 
circulé sous les noms les plus divers : saint Ambroise?, saint 
Augustin’, saint Léon I4, saint Grégoire’, saint Isidore de 
Séville®, saint Léon IX’, voire Evagre® et saint Jean Chrysos- 
tome®! Les Mauristes l’ont restitué 4 son véritable auteur?®. 
Leurs arguments n’ont rien perdu de leur valeur. 

C’est d’abord la notice de la chronique de Saint-Vincent, 
citée plus haut. Ce sont ensuite, disent-ils, de multiples affinités 
avec le Commentaire de l’Apocalypse. La ressemblance est 
surtout dans limitation, commune a ces deux ouvrages, du 
style de saint Grégoire’. Notons cependant que le Conflictus 


1. Historia Langobardorum, VI, 40 (MGH, SS. rer. langob., p. 179). 

2. Par ex. dans les mss, Orléans 150, fol. 2; Semur 15, fol. 87. 

3. Par ex. dans les mss. B. N. lat. 1910, fol. 30Y ; 2039, fol. 43 ; 2151, fol. 113 ; 
2321, fol. 29; Reims 456, fol. 98. 

4. Par ex. dans le ms. Clm 5021. 

5. Par ex. dans les mss. B. N. lat. 2629, fol. 83 ; Arsenal 250, fol. 79; 
Troyes, 956; Tours 396, fol. 44; Clm 10157, 

6, Cf. P. L., 81, 615-624, et 83, 1131-1144. 

7. Par ex. dans le ms. B. N. lat. 2024, fol. 81. 

By CL oe. l., Sr, G2r. 

9. Cf. P. L., 81, 615. 

10. S, Augustini Opera, VI, Append,, col. 219-220 (cf. P. L., 40, rogr). 

11. L’opuscule qui nous intéresse n’est d’ailleurs que le développement d’un 
théme énoncé par l’auteur des Moralia (1. 31, § 90: P. L., 76, 622). Cette dépen- 
dance est beaucoup plus évidente que les rapprochements d’une valeur assez 
subjective opérés par D. D’ARGENIO, A. Autperto e la sua dottrina spirituale 
nella Vita dei tre fondatori e nel Conflictus, Milan 1946, p. 59. 
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s’ouvre sur l’énoncé de cette idée, familiére a Autpert, que, 
Vére des persécutions et du martyre sanglant étant close, les 
fidéles du Christ n’en ont pas moins a soutenir un rude combat 
contre les vices (cf. Im Apoc., 450 E, 457 A, 484 D, 522 DE, etc.). 
On comparera encore utilement : Paulus ditissimus pauper (c. 16, 
col. 1099) et dives paupertas (In Apoc., 436 D). Saint Paul est 
désigné 4 deux reprises comme l’egregius praedicator (c. 7, col. 
1095 ; c. 18, col. 1100), expression qui revient un trés grand 
nombre de fois dans In Apoc. (415 B, 419 F, 420 C, 4ar G, etc.) 
et qui est du reste empruntée a saint Grégoire!. La luxure s’y 
exprime (c. 24, col. 1102) en des termes trés voisins de ceux 
que lui attribue un passage de In Apoc. (598 D). 

En outre, de nombreux indices révélent que l’auteur s’adresse 
a des moines, Les Mauristes en ont relevé quelques-uns. Ajoutons-y 
ceux-ci. La paresse tire ses arguments des effets prétendument 
pernicieux de la lecture prolongée, de la componction des larmes 
et de la psalmodie nocturne (c. 13, col. 1098). L’instabilité, 
maladie essentiellement monastique, a sa place parmi le chceur 
des vices (c. 14, col. 1098). A propos de la cupidité, l’auteur 
fait Véloge de la pauvreté volontaire (c. 16, col. 1099). Les 
tentations diaboliques décrites sont.de celles qui assaillent les 
moines (c. 26, fin., col. 1103). L’opuscule s’achéve par la recom- 
mandation de la pratique de la Régle de Saint-Benoit. Deux 
textes bibliques y sont cités sous la forme que celle-ci leur donne : 
Prov., 18, 21 (Mors et vita in manibus linguae. Confl., c. 9, col. 
1097. Cf. Reg. S. Bened., c. 6, 1. 14 de l’édition Butler) ; Mz., 
23, 3 (Quae dicunt vobts facite; quae autem faciunt, facere nolite. 
Confl., c. 5, col. 1096; Reg. S. Bened., c. 4, 1. 75-76). 

Il est attribué 4 Autpert par un manuscrit de Saint-Evroult 
d’Ouche signalé par dom Rivet?, et par ceux qu’indique dom 
Morin? : Clm 14500 (1x® s.), fol. 2, 6010 (x®-xI® s.), fol. 65, et 
13080 (x11® s.), fol. 80. Le témoignage de ces derniers a d’autant 
plus de valeur qu’ils ont été exécutés dans la région habitée 
jadis par le destinataire du Conflictus. Le nom de celui-ci est, 
en effet, donné par Clm 14500 et 13080: Lantfredum presbyterum 
et abbatem in Baioaria constitutum. Selon toute probabilité, il 
s’agit de Lantfrid, fondateur et premier abbé de Benediktbeuern 


1. Par ex. Dialogues, II, 3. 

2. Op. cit., IV, p. 148. 

3. Le Conflictus d’Ambroise Autpert et ses points d’atiache avec la Baviére, 
Rev. Bén., XXVII (1910), p. 207-208, 
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(vers 740). La notice de l’anonyme de Melk citée ci-dessus, p. 94, 
dépend vraisemblablement de cette suscription. 

Contre l’attribution 4 Autpert, on a fait valoir une difficulté 
tirée du passage suivant : Protasius et Gervasius in propria 
hac Mediolanensi civitate propriaque domo manentes, etc. (c. 28, 
col. 1104). Autpert, écrivant 4 plus de huit cents kilométres 
de Milan, ne pouvait parler de « leur ville, celle-ci, la ville de 
Milan », Dom Morin a signalé avec une satisfaction non dis- 
simulée que les manuscrits de Munich portaient cette autre legon 
« évidemment primitive »: in propria, hoc est, Medtolanenst 
ciuttate1. La legon reproduite par Migne serait-elle la bonne, 
on n’en saurait déduire qu’une chose, a savoir qu’Autpert se 
trouvait 4 Milan lorsqu’il rédigea le Conflictus. Et de quel droit 
voudrait-on lui interdire d’avoir jamais quitté son monastére? 


4. La priére Summa et incomprehenstbilis natura (Chronicon 
Vulturnense, éd. Federici, I, Rome 1925, p. 3-15) a été attribuée 
sans hésitation 4 Autpert par Mari?, dom Morin? et dom Wilmart‘. 
Et c’est a bon droit. Venant immédiatement a la suite du 
Conflictus dans les manuscrits Paris B. N. lat. 2843 (x® s.), 
fol. 112”5, et Clm 6010, fol. 109°, elle reprend et résume sous 
forme d’invocation a la Trinité toutes les idées développées 
dans cet opuscule. Le manuscrit Vatican Barberini 2724 (xu®@ s. 
init.), fol. 1, Vintitule Ovatio domni Autpertt abbatis. Federici 
la éditée d’aprés ce dernier manuscrit, lequel n’est autre que 
Vautographe du Chronicon Vulturnense. L’édition des S. Ambrosit 
Opera, II, Paris 1690, col. 492-498, faite d’aprés un manuscrit 
de Fleury, et reproduite par Migne’, offre un texte quelque 
peu différent, mais qui semble bien étre, lui aussi, de la main 
d’Autpert, car il présente avec les autres ceuvres de celui-ci 
des similitudes qui lui sont propres. Le remaniement opéré 


1. Art. cit., p. 210. 

2. Texte cité plus haut, p. 95. 

3. Art. cit., Pp. 210-211. 

4. Auteurs spirituels, p. 113 et 124, note 3. Cf. Revue d’Ascét. et Myst., 1937, 
p- 42, note 71. 

5. Signalé par D. WILMART, op. cit., p. 113, note 1. A la suite du texte, on 
lit ceci dans le manuscrit : Explicit liber primus. Incipit liber secundus. Cette 
suite prétendue de l’opuscule d’Autpert n’est autre que le livre II du Pénitentiel 
d’Halitgaire de Cambrai (P. L., 105, 669 ss.). Le prologue en a été modifié, 
d’ailleurs maladroitement, en vue de le raccorder au texte précédent : Superioris 
libri oratione ordinem uitiorum principalium octo complexus, etc. 

6. Signalé par D. Morin, art. cit. p. 210, 


7. P. L., 17, 755-762. 
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Ior 


au xXI® siécle par Jean de Fécamp! a pris pour base ce dernier 


texte. 


L’auteur marque clairement qu’il est moine : 


... ut cui preter te nulla possessio debetur in terra, nil quod tu non 
es concupiscam in terra (p. 929°), 

Sed peto, beata Trinitas, ut sicut ab ipso pubertatis tempore alienum 
me esse uoluisti a complexu carnalis copule... (p. 114°). 

Sed obsecro ut cui non licet nubere nec iam contingat aduri (p. 111778), 


Le début présente des similitudes remarquables avec la priére 
qui suit immédiatement la préface du Commentaire de I’ A poca- 


lypse : 
Orat. 


Summa et incomprehensibilis na- 
tura, uirtus uitaque beata, inacces- 
sibilis et sola lux uera... incommuta- 
bilis... uisibilium et inuisibilium solus 
creator, Pater et Filius et Spiritus 
sanctus, unus et uerus in Trinitate 
dominus Deus; alius Pater, alius 
Filius, alius Spiritus sanctus et tamen 
in his tribus unus Deus et Dominus 
Deus. Pater a nemine, Filius a Patre, 
Spiritus sanctus a Patre et Filio, et 
tamen nec Pater precedens, nec Filius 
uel Spiritus sanctus subsequens, sed 
simul Pater et Filius et Spiritus 
sanctus, eternus et coeternus, equalis 
et coequalis... nec quasi quaedam 
indiuidua molis in cunctis. 


In Apoc. 


Domine Deus meus... incompre- 
hensibilis Deus meus, creator omnium 
rerum uisibilium et inuisibilium... lux 
inaccessibilis... uita et beatitudo, 
uirtusque omnium beatorum... Pater 
et Filius et Spiritus sanctus, unus 
et uerus Deus meus : alius Pater, 
alius Filius, alius Spiritus sanctus : 
et tamen... unus et in Trinitate per- 
fectus Deus meus. Pater non habens 
a quo sis... Filius habens Patrem a 
quo sis, non tamen habens post quem 
sis D.m.; Spiritus sanctus habens 
Patrem et Filium a quibus sis, non 
tamen habens quibus posterior uel 
inferior sis D.m. : quia una est natura, 
una aeternitas, una aequalitas... sine 
mole magnus... (407 H- 408 A). 


D’autres rapprochements méritent d’étre signalés : 


superbiam euicit peremtoris nostri 
(Orat., p. 4°). 

formator [Cim 6010 et B. N. lat. 2843 : 
et reformator] meus (p. 71°). 


purgatoria pena (p. 138). 
ditissimam mediatoris paupertatem 


(p. 154). 


secutus est peremtorem (Vita, 5471”). 


is qui potuit in principio temporis 
mirabiliter hominem formare, potuit 
etiam in fine temporum... mirabilius 
reformare (In Apoc., 609 G). 
purgatorii... ignis (Vita, p. 5531445), 
diues paupertas (In Apoc. 436 D). 
Paulus ditissimus pauper (Confi., 
c. 16, col. 1099). 


1. Cf. D. J. Lecrercg, Analecta monastica, 2° série (En préparation). 
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stulte uirgines... dominacionemque Pulsabunt siquidem miseri... domi- 

ingeminantes clamabunt : Domine, nationemque ingeminantes, pulsabunt 

etcu(er 1570-28): et dicent : Domine, etc. (Jn Apoc., 
418 E). 


Enfin, l’idée du double martyre y est évoquée comme dans 
In Aboc. et Confl. (cf. supra, p. 99) : 


martirum inuicto sit defensa presidio... confessorum ualido sit pro- 
tecta solacio, qui bella temptantis inimici... pertulerunt, atque, ut ita 
dixerim, longioris occultique martyrii palmam acceperunt (p. 15%, 1619)1, 


5. Le sermon sur la cupidité (P. L., 89, 1277-1292) * n’est pas 
moins bien attesté. On peut relever comme l’attribuant expres- 
sément 4 Ambroise Autpert les manuscrits Cambrai 204 (1x®-x®s.), 
fol. 23’, et 221 (x1® s.), fol. 66, Troyes 1317 (xe s.), Vatican 
lat. 634 (x1I® s.), fol. 8", Cambridge Coll. S. Bened., 287, n. 3. 
Il est cité sous le nom de son auteur par Gérard J, évéque de 
Cambrai (f 1048). 

Ici encore, l’inspiration est nettement grégorienne, quoique 
avec moins de littéralisme que dans les ouvrages précédents 4. 
Et l’on retrouve l’idée du conflit des vertus et des vices (§ 3, 
col. 1279-1280). 


6. De Vhomélie sur la Transfiguration (P. L., 89, 1305-1320) ® 
je n’ai rencontré jusqu’a présent aucun manuscrit. Ceux de 
Corbie d’aprés lesquels dom Marténe l’a éditée commengaient 
comme suit : Incipit homilia Autberts presbyteri de lectione euan- 
gelica secundum Matthaeum, qua Dominus tn monte coram tribus 
discipulis transfiguratus perhibetur ; et aprés le texte évangélique 
on lisait encore : Incipit homilia eiusdem lectionis habita ad 
monachos in monasterto S. Vincentit. Nous avons vu que Mari 
avait eu entre les mains un manuscrit donnant la méme attri- 
bution °, 


1. Il n’y a sans doute pas lieu de faire état de la mention de saint Vincent, 
patron du monastére du Vulturne, qualifié de pyraecipuus parmi les martyrs. 
La phrase en question ne se trouve que dans le manuscrit du Chronicon ; elle 
présente tous les caractéres d’une interpolation. 

2. D’aprés MARTENE et DuRAND, Veterum scriptorum... amplissima collectio. 
IX. col. 219-235. 

3. Epistola ad archidiaconos Leodienses (P. L., 142, 1316. Cf. 89, 1284 C). 

4. Cf. Moralia, |. 20, § 21 (P. L., 76, 150) ; l. 16, § 62 (P. L., 75, 1150) ; 1. 22, 
$54 (Pek, 7655247) pulemgd Noo (amin iO; Loa). 

5. D’aprés MARTENE et DURAND, op. cit., col. 249-266. 

6, Supra, p. 95. 
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Notons quelques expressions caractéristiques : guidam tracta- 
torum (1305 D. Cf. In Apoc., 486 A, 576 H, 586 H, 587 A, etc.) ; 
sanctorum Ecclesta (1306 A. Cf. ibid., 403 E; Cupid., 1277 C); 
st non aperto martyrio, saltem occulto (1313 A. Cf. In Apoc., 484 D 
et les autres références indiquées plus haut, p. 99 et 102) ; egregius 
praedicator (1314 C; supra, p. 99); humilitate libera (1315 D. 
Cf. In Apoc., 404 A); praecipuum amorem (1316 C. Cf. zbid., 
410 E, 629 B). 

L’auteur laisse entendre qu’il est abbé : 


Ne ergo vasa Dei rubigo delictorum consumat, necesse est ut manus 
haec sanctae praedicationis quotidie tergat : quod videlicet emunda- 
tionis officium mihi omnium servorum Dei indigno creditum fuisse 
nemo vestrum ignorat (1305 C). 


7. Au rebours de la précédente, Vhomélie sur la Purification 
de la Vierge (P. L., 89, 1291-1304) } se rencontre dans bon nombre 
de manuscrits. L’attribution 4 Ambroise Autpert est formelle 
dans Paris Arsenal 471 (x1I® s.), fol. 146Y?, Mazarine 693 (xII® s.), 
fol. 1163, et le manuscrit de J. B. Mari. Dans les mss Orléans 92 
(xe s.), p. 395, Chartres 25 (x®-x1® s.), fol. 115Y, et Tours 107 
(x1@s.), fol. 116, elle vient immédiatement 4 la suite des livres VI-X 
du Commentaire de l’Apocalypse. Les mss Mont-Cassin 103, 
p- 360, et 106, p. 674, tous deux du xI® s., l’intitulent Omelia 
(domni) Autpertt abbatis, ce qui pourrait, de soi, s’entendre 
d’Autpert du Cassin. C’est ce qu’a fait Pierre Diacre*: nous 
avons cité son texte plus haut, p. 94. On sait le peu de crédit 
que mérite cet auteur; le moyen age, qui a vu ceuvrer tant 
de faussaires, n’en a pas connu de plus impudent ®. Nous avons 
déja fait observer que Léon d’Ostie, « écrivain de toute autre 
considération »®, n’attribue a l’abbé du Cassin aucun écrit. Le 
témoignage des autres manuscrits et les arguments que nous 
allons proposer démontrent a suffisance que Pierre Diacre n’avait 
aucune raison valable de revendiquer pour celui-ci la paternité 


1. D’aprés MARTENE et DURAND, op. cit., col. 235-249. Cf. éditions de BALUzE 
et de FROBEN, citées plus bas. 

2. « Sermo Ambrosii Autperti de Purif. s. M. » 

3. « Sermo Autberti Ambrosii in Purif. s. M. » 

4. De méme P. Fournier, dans le Dict. d’hist. et de géogr. eccl., art. Aubert, 
et, en laissant planer un doute sur cette attribution, D. MAEHLER, Dict. de 
spiritualité, art. Aubert. 

5. Cf. Caspar, Petrus Diaconus u. die Monte Cassinesey Falschungen, Berlin 
1909, et les études de SmipTt et de KLeEwitz, citées plus haut, p. 95, note 2, 

6. D. Rivet, op. cit., p. 154, 
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de notre homélie. J. B. Mari, nous bayia vu, n’a’ = Shee 
a la lui retirer. 

Les manuscrits Paris B. N. lat. are (x1¢ s.), fol. 38, et 315 
(xure s.), fol. 46, l’attribuent, eux, a Alcuin, et Baluze I’a éditée 
sous ce nom!, Comme l’a fait remarquer dom Rivet?, les apos- 
trophes 4 Charlemagne que l’on y trouve au début et a la-fin 
constituent d’évidentes interpolations. L’éditeur d’Alcuin, Froben, 
a rejeté l’homélie sur la Purification parmi les apocryphes?. 

Ambroise Autpert, dont on a voulu faire un moraliste impé- 
nitent, s’y révéle, comme dans In Apoc., théologien de 1’Eglise 
corps du Christ. A deux reprises il souligne lintérét dogmatique 
du fait commémoré, in quo multa Ecclesiae sacramenta declarantur 
(1304 D. Cf. 1302 B). A deux reprises également revient son 
expression familiére : electorum Ecclesta (1302 B, C. Cf. In Apoc., 
415 F, 434 G, 455 A, 4608 E, etc.). L’expression peregrinationem 
Ecclesiae (1303 C) est 4 rapprocher de In Apoc. 468 E: superna 
Jerusalem..., ad sale se instar informari peregrina lactatur 
Ecclesia. 

Marie est presences comme la figure de l’Eglise dans = 
termes mémes qu’emploie In Apoc. : 


ipsam b. Virginem... typum Eccle- Non autem mirum, si illa typum 
siae praetendisse reperimus (Purif., Ecclesiae praetendat... (Jn Apoc., 
1301 C). 530 H-531 A). 


Comme Marie, l’Eglise est vierge et mére (1294 CD. Cf. In 
Apoc., 532 G). L’oblation de colombes ou de tourterelles signifie 
a la fois la passion future du Seigneur et la mortification des 
élus, qui sont ses membres (1295 BC). In Apoc., 447 B, exprime 
la méme idée : ... carnalium victimarum oblationes, quae aut 
singularem tllam hostiam pro nobis in altari crucis positam, id 
est, Dominum redemptorem significabant : aut pluralem corporis 
equs, quod est Ecclesia, mortificationem parturiebant. 

Son admiration devant l’Enfant-Dieu fuse dans une excla- 
mation identique dans notre homélie et dans In Apoc. : 


Quis non pene elinguis fiat? (Purif., pene elingues efficimur va Apoc., 
1294 B). 571 D). 


1. Miscellaneorum, I (1678), p,. 382-402. 


_ 2. Op. cit., p. 153.° 
3. Alcuini Opera, Ratisbonne 1777, II, p. §33-839; 
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‘8. Sermon sur V'Assomption (P. L., 39, .2129-2134). Comme 
le précédent, il est intitulé Sermo domni Autperti abbatis dans 
les manuscrits cassiniens (p. ex. 98, p. 299; 102, p. 363; 109, 
p- 206; 305, p. 401, tous du x1® s.)!, tandis que les manuscrits 
frangais sont plus explicites. Ainsi Paris B. N. fonds Cluny 83 
(nouv. acquis. lat. 1455, xI® s.), fol. 158 : incipit sermo Autberti 
presbytert de*Assumpt. s. M., et B. N. fonds Cluny 38 (nouv. 
acquis. 1436, x1I®s. in.), fol. 675: Incipit sermo Ambrosi Autperti 
presbitert. B. N. lat. 3781, fol. 17% le met, comme Purif., sous 
le nom d’Alcuin. Ul n’y a pas lieu de s’arréter 4 cette attribution 
fantaisiste. 

Mabillon, qui le croyait inédit, en a publié le début d’aprés 
l’avant-dernier des manuscrits cités?. Il renvoie pour le reste 
au sermon 18 de Sanctis de saint Augustin’, qu’Autpert, selon 
lui, aurait a peu prés littéralement copié. I] ne s’est pas apercu 
que le texte complet s’était déja égaré ailleurs parmi les apo- 
cryphes de ]’évéque d’Hippone : c’est le 208¢ de 1l’Appendice. 
Le sermon précédent n’est qu’un centon qui a emprunté plusieurs 
passages a celui qui nous occupe. 

Voici quelques paralléles remarquables : 


quae singulari merito... et sponsa 
simul et mater effici meruit Dei (Jn 
Apoc., 555 D. Cf. 436 H.). 

Et quis umquam potest aestimare 


Haec est enim quae sola meruit 
mater et sponsa vocari.(§ 4, col. 2130 
infra. Cf. § 11, in fin.). 

Quis, inquam, posset aestimare, ut 


portaretur manibus femineis portator 
orbis, panis angelorum aleretur, vir- 
tus caelorum infirmaretur, vita om- 
nium moreretur? (§ 7, col. 2132). 


non cupiditas Christum a nobis exclu- 
dat (§ 12, col. 2134). 

omnium rerum et suum peperit Sal- 
vatorem (§ 4, col. 2131). 


quam magnum et admirabile sit... 
vitam angelorum, ne fame moriamur, 
lacte mulieris nutriri ; eum qui orbem 
portat, puellae manibus baiulari; 
Dei virtutem, humana imbecillitate 
lassari; ex quo et per quem omnia 
vivunt, occidi...? (In Apoc., 571 D). 
cupiditas invida, nec Christo peper- 
cit (In Apoc., 434 C). 

Generat puella suum et omnium 
creatorem (Purif., 1294 BC).. 


On’ notera, ici encore, l’expression aliquis tractatorum (§ 3, 


col. 2130. Cf. supra, p. 103). 


-1, Nous avons vu que Mari l’attribuait a Autpert du Cassin sur la foi de 
l’indication relevée par lui dans le ms. Mont-Cassin 305 (supra, p. 95). L’argu- 
ment, on l’a dit 4 propos du sermon précédent, est insuffisant. 


a Acta SS. O-S.B:, 


saec. III, pars II, Paris 1672, p. 267. Cf. p. 260. 


3. 194 de l’Append. (P. L.,. 39, 2104-2107). 
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La citation de saint Isidore (§ 3, col. 2130) et la mention 
des Transitus Mariae (§ 2, ibid.) méritent d’étre relevées ; elles 
n’autorisent aucune conclusion ferme concernant |’authenticité. 


II. — G@UVRES A IDENTIFIER 


g. Commentaire du Lévitique. Dom Rivet a été trop vite en 
besogne en l’identifiant avec l’ouvrage conservé dans le manuscrit 
1199 de Saint-Benoit-sur-Loire (actuel Orléans 150, XIII® s., 
fol. 217-234) 1. Celui-ci est formé d’une série d’extraits des Péres, 
de saint Augustin surtout, donnant sous une forme généralement 
trés bréve l’explication parfois littérale, le plus souvent figurée, 
d’un grand nombre de passages de l’Hexateuque. II est tout 
a fait semblable par la forme et souvent par le fond a la com- 
pilation analogue de saint Isidore de Séville : Mysticorum exposi- 
tiones sacramentorum seu Quaestiones in Vetus Testamentum?, Le 
fait qu’il commence comme suit : Ambrosi recapitulacio de 
paradisi fonte et fluminibus et ligno uitae, ne constitue évidem- 
ment pas une raison suffisante de |’attribuer a Ambroise Autpert. 


10. Commentatre du Psautier. En 1894, dom Morin avait 
proposé de reconnaitre cet ouvrage d’Autpert dans l’In psal- 
morum librum exegesis du Pseudo-Béde*. Les arguments sur 
lesquels il s’appuyait sont des plus faibles. Il faut plus que de 
la bonne volonté pour découvrir dans le style de l’Exegesis 
celui du Commentaire d’Autpert sur l’Apocalypse, ne fit-ce 
que dans une « méme tendance a imiter le genre de saint 
Grégoire ». Quant au passage dans lequel l’auteur semblerait 
« faire allusion 4 un commentaire de sa fagon sur le Cantique 
des cantiques » (col. 909 D), il renvoie simplement a une expli- 
cation donnée plus haut (col. 499 BC). Un examen plus appro- 
fondi de cet ouvrage, d’ailleurs intéressant, ne révéle rien qui 
rappelle l’abbé de Saint-Vincent. 

Dom Morin lui-méme s’en est apercu, puisque en 1908 il 
émettait une nouvelle hypothése : le commentaire d’Autpert 


1. D’aprés D. Morin, le méme écrit serait conservé dans le ms. Paris B. N. 
lat. 2342 (x11® s.), fol. 2v-28’, lequel le met sous le nom de Béde le Vénérable. 
Cf. Notes suv plusieurs écrits attribués & Béde le Vén., Rev. Bén., XI (1894), 
P. 294-295. 

2. Pa L., 83, 2078s, 

3. P. L., 93, 477-1098. Cf. art. cit., p. 290-292. 
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sut le Psautier serait conservé dans le manuscrit Einsiedeln 18 
(vIII®-1x® s.), p. 2-3101. Le prologue de cet ouvrage, édité dans 
Varticle cité, met en confiance. La phrase est bien rythmée 
et l’allitération heureuse. L’auteur, qui se désigne lui-méme sous 
le nom d’Adelpertus — corruption possible d’Autpertus — 
énonce clairement son propos : donner des psaumes une expli- 
cation concise et suivie, analogue a celles qu’ont publiées sur 
le méme sujet Cassiodore et Prosper d’Aquitaine, mais tirée 
directement des sources, Augustin et Jéréme. C’est, en effet, d’un 
abrégé qu'il s’agit : abrégé des Enarrationes in psalmos de saint 
Augustin, mais aussi — la chose est piquante — de cette Expositio 
in psalterium de Cassiodore que l’auteur, dans son prologue, 
semblait vouloir supplanter?. Les deux ouvrages sont représentés 
a peu prés également dans cette marqueterie de textes. La 
version elle-méme du psautier varie selon qu’elle a été empruntée 
a l’un ou J’autre des deux auteurs. Saint Jérdéme n’y figure pas, 
a ma connaissance. I] faut noter en outre l’explication, d’une 
longueur insolite, donnée p. 189-193 de ce verset du psaume 49: 
Ignis in conspectu etus ardebit, et in circuitu eius tempestas ualida, 
Nous avons 1a le « long développement sur le feu final » qui, 
selon dom Morin, « rappelle a la lettre Autpert sur l’Apoc., 
p. 626-628 ». Le morceau est fait en grande partie d’emprunts 
au livre XX du De civitate Det. La source du reste, s’il en est, 
n’a pu étre identifiée. L’ensemble n’a de commun avec le 
passage cité de In Apoc. que l’analogie du sujet traité, l’inspi- 
ration en partie augustinienne et certaines des idées énoncées : 
simultanéité du feu et du jugement, ultime purification des 
élus par ce feu. Mais il y a loin de cette page confuse a l’exposé 
ferme et net de l’abbé de Saint-Vincent. 

En définitive, il faut renoncer a voir dans le commentaire 
d’Einsiedeln les Flores psalterti d’Ambroise Autpert. 


11. Commentatre du Cantique. Oudin* et, a sa suite, dom 
Rivet >, ont cru pouvoir en signaler la présence dans le manus- 


1. Le commentaire inédit sur les LXX premiers psaumes du manuscrit 18 
d’Einsiedeln, Rev. Bén., XXV (1908), p. 88-94 (cf. p. 94, note 1). En rog1t1, il 
proposera d’attribuer l’Evegesis 4 Manegold de Lautenbach (ibid., XXVIII, 
IQII, P. 331-340). isp 

2. Tous les passages relevés par D. Morin comme personnels, ou meéritant 
d’attirer spécialement l’attention, sont de Cassiodore. 

3. Art. cit., p. 94, note 3. 

4. Commentarius de scriptoribus Ecclesiae antiquis, Leipzig 1722, I, col. 1809. 

5. Op. cit., IV, p. 159. 
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crit A 7 de Saint-Benoit-sur-Loire. Je ne sais 4 quelle cotation 
se référaient ces auteurs. D’aprés celle de 1656, le ms. A 7 ren- 
fermait D. Augustinus, de consensu evangelistarum fol. Il s’agit 
plutét, sans aucun doute, de l’actuel Orléans 57 (x1I® s.). On 
y trouve, fol. 272-333, un commentaire du Cantique attribué 
a saint Ambroise : Incipit tractatus sci Ambrosit super Cantica 
canticorum. Librum de prouerbtis Salomon scripsit... Explicet 
expositio super Cantica canticorum beatt Ambrosu episcopi. En 
marge de la premiére page, une main de la fin du xvie siécle 
a noté : Arbitror esse Ambrosi Ansbertt. En fait, l’ouvrage n’est 
qu’un pur centon tiré des ceuvres de l’évéque de Milan}. Il 
pourrait étre intéressant de le comparer avec la compilation 
analogue de Guillaume de Saint-Thierry ®. 

Trithéme?, qui dit avoir eu entre les mains l’écrit d’Autpert, 
lui attribue un autre incipit : Donum Saptientiae cum Sa. Or, 
le commentaire d’Honorius d’Autun sur le Cantique commence 
par les mémes mots : Donum Sapientiae cum Salomone poscenti 
Honorius, a vero Pacifico postulata consequi*. Le style de cette 
indigeste composition n’a rien de commun avec celui d’Autpert. 
Y a-t-il eu méprise de la part de Trithéme®? Ou bien Honorius, 
ce prince des compilateurs et des plagiaires, aurait-il fait a 
Autpert des emprunts habilement dissimulés? C’est 1a un pro- 
bléme qui reste a élucider. 


12. Sermon sur S. Mathias (P. L., 129, 1023-1034)* Nous 
avons vu que Pierre Diacre attribuait 4 Autpert du Cassin 
une homélie 7m laudem s. Mathiae apostoli”. Tout ce qu’on peut 
retenir de son assertion, c’est qu’il existait de son temps dans 
la bibliothéque du Mont-Cassin un manuscrit attribuant 4 un 
abbé Autpert un sermon ou homélie en l’honneur de saint 
Mathias. 


1. On le retrouve textuellement dans le ms. Vendéme 127 (x1® s.), fol. 1-29Y. 

2. P. L., 15, 1851-1962. Voir la note préliminaire des éditeurs. 

3. Texte cité plus haut, p. 94. 

Pal 2h! Bee Uo -hae Yb 

5. C’est ce qu’a pensé D. Morin (Rev. Bén., XI (1894), p. 291, note 1). Il 
s’appuyait sur le fait que l’ouvrage d’Honorius est intitulé Expositio Ansberti 
monachi super Cantica canticorum dans le ms. Tréves 60/1022, fol. 1-25¥ (incom- 
plet). Cf. aussi Rev. Bén., X (1893), p. 526. 

6. Réédition du texte donné par les Acta SS., febr., III (1658), p. 437-441. 
On le trouvait déjé dans Momsritius, Sanctuarium, II, fol. CXXXXVI- 
CXXXXVIIIIY (réédition de 1910, p. 268-273). 

7. Supra, p. 94. 
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- Baronius! a cru l’avoir retrouvé dans un manuscrit de Sainte- 
Marie-des-Anges, probablement l’actuel Vatic. lat. 5696 (x1I® s.), 
fol. 287V-288Y, lequel ne porte pas de nom d’auteur. Pour I’attri- 
buer a Autpert du Cassin, il se fondait sur l’indication fournie 
par Pierre Diacre, sans doute aussi sur la citation qu’on y reléve 
de la Régle de Saint-Benoit (1031 C). 

Les manuscrits du sermon sur S. Mathias sont innombrables, 
comme en témoignent les catalogues édités par les Bollandistes. 
Presque tous sont des manuscrits liturgiques, recueils de lectures 
pour l’office. Aucun n’en indique l’auteur, sauf Vatic. lat. 7810 
(xI® s.), fol. 47, Mont-Cassin 110 (xI® s.), p. 321, et Rome Valli- 
cellana, t. XX (xul® s.), fol. 100, qui nomment saint Berthaire, 
abbé du Cassin de 848 a 884. Encore ce nom représente-t-il 
dans le premier une addition postérieure, consécutive a un 
grattage. 

Cette attribution est surprenante, étant donné celle que 
formule Pierre Diacre. Celui-ci n’avait pas d’intérét, semble-t-il, 
a faire honneur de notre sermon 4 Autpert du Cassin plutét 
qu’a saint Berthaire. A ce dernier il attribue de s. Luca evangelista 
sermonem*. Baronius® a identifié cette derniére piéce avec le 
sermon Cum in sacris atque divinis voluminibus qui a pris place 
dans l’édition de 1539 de V’homiliaire dit de Paul Diacre*. De 
fait, on le trouve sous le nom de saint Berthaire dans trois 
manuscrits de la Vallicellana : t. VIII (x1®-xu® s.), fol. 138-142 ; 
t. XI (xme® s.), fol. 103%-107Y ; Codex G. 93 (XvVI®-xvII® s.), 
fol. 29-31Y. Mais d’autres — Vatic. lat. 1272 (x1® s.), fol. 158-165 ; 
5730 (xe s.), fol. 20V-23Y ; 1188 (xv® s.), fol. 29-31” — lattri- 
buent a un wenerabilis Decorosus presbyter, personnage totalement 
inconnu par ailleurs. 

Il existe une remarquable parenté entre ces deux panégy- 
riques. Par leur style nerveux et la réelle valeur de leur fond, 
ils sont fort éloignés de la rhétorique vide et prétentieuse du 
sermon sur sainte Scholastique®, attribué, lui aussi, a saint, 
Berthaire®. S’il est vraiment l’auteur du dernier, l’abbé du 
Cassin ne saurait assurément |’étre des deux premiers. Le témoi- 


1. Martyrologium Romanum, Anvers 1613, p. 92. D’aprés le méme auteur, le 
sermon aurait été attribué également 4 saint Augustin et a saint Béde. 

2eOps cit. SIha(P. 1.7 °173;¢1021): 

3. Op. cit., p. 441. 

4. P.L., 95, 1530-1535. 

5. P. L., 126, 979-988. 

6. P. ex, par le ms. Mont-Cassin 107 (XI® s.), p. 329. 
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gnage, d’ailleurs suspect et flottant, des manuscrits vient ici 
se heurter a divers indices qui parlent plutét en faveur de I’attri- 
bution de ces deux opuscules 4 Ambroise Autpert. 

Voici d’abord un rapprochement fort net entre le sermon 
sur S. Mathias et la lettre au pape Etienne : 


Et ut potiora inferamus, sciendum 
est utique, quod tot mortuos susci- 
taverit, quot ab aeternae damnationis 
morte, salutifera praedicatione, eri- 
puerit : quod per omnia excellentius 
atque gloriosius esse decernitur, a 


Ut enim doctissimi eiusdem Eccle- 
siae tractatores dixerunt, plus est 
sanctis exhortationibus numquam 
essentialiter morituram animam a 
peccati morte vivificare, quam corpus 
denuo moriturum coactis interven- 


peccati morte animam defunctam 
Christo restituere quam morituro cor- 
pori vitam donare (Mathias, 1032 B). 


tionibus suscitare (Jn Apoc., 403 E). 


D’autre part, nous rencontrons une fois de plus l’idée des 
deux genres de martyre (1033 A-C), si souvent énoncée dans 
In Apoc., et reprise dans Confl. (supra, p.gg9), dans Orat. (p. 102) 
et dans Tvans/fig. (p. 103). Si auteur est amené a4 évoquer cette 
distinction, c’est qu’il ne veut pas se prononcer sur Il’historicité 
du martyre de saint Mathias, pas plus que sur la question de 
savoir si son héros a fait ou non des miracles (1032 B). Cette 
attitude de prudente réserve, ce souci de s’en tenir aux faits 
vraiment démontrés s’observent fréquemment chez Autpert}, 
et nous les retrouverons dans ses autres ceuvres. 

La vertu mise particuliérement en relief chez saint Mathias 
est l’humilité. Ceci encore répond a l’une des préoccupations 
dominantes d’Autpert. Il appelle ici cette vertu mater omnium 
sanctarum virtutum (1030 D). Dans Vita (14, p. 553) et dans 
In Aboc. (449 F, 459 G), c’était la charité qui recevait ce titre. 


13. Quant au sermon sur S, Luc (P. L., 95, 1530-1535), son 
appartenance a Autpert pourrait s’appuyer sur les indices sui- 
vants : 

Saint Paul est désigné comme egregium doctorem gentium 
(1530 D. Cf. supra, p. 99 et 103). 

Denique est employé dans le sens de enim (1532 A), comme 
dans Purzf., 1293 A, 1295 B, et Assompt., 6 (col. 2131). 

Les évangiles apocryphes sont jugés par l’auteur (1533 BC) 
avec aussi peu d’indulgence que les récits concernant 1’ Assomption 


1. Cf. In Apoc., 555 F; Vita, 11 (p. 552); Confi., 27 (col. 1104) ; Assompt., 
2-3 (col, 2130). 


L’(EUVRE LITTERAIRE D’AMBROISE AUTPERT. III 
de la Vierge dans le sermon consacré par Autpert a 
(§ 2, col. 2130). 

Saint Luc obtient-il des miracles? L’auteur n’en sait rien, 


et il se garde bien de suppléer par l’imagination A ce défaut 
d’information : 


ce mystére 


Ubi quanta et qualia prodigiorum miracula ad nominis sui laudem, 
per merita huius gloriosissimi evangelistae Lucae, Dominus Jesus 
Christus frequenter efficiat, quia ad notitiam nostram minime perve- 
nerunt, omitto retexere (1535 A). 


Méme aveu d’ignorance dans le sermon sur S, Mathias (1032 B. 
Cf. supra, p. 110). 
Et voici de nouveau l’idée du martyre de la pénitence : 


Nam martyrium suo corpori, assiduis lamentationibus crebrisque 
vigiliis membra sua macerans, indixit (1534 D), 


Un dernier rapprochement mérite d’étre signalé: 


Sed amore tanti viri ductus, et non ... Manu propria exarare contendo. 


praesumptionis temeritatem gerens 
homo imperitus, sed quorumdam 
fratrum victus precibus charitatis, 
haec vestrae dilectioni compulsus 


Et tunc quidem solius divinae inspi- 
rationis instinctu,. nunc vero ad- 
iuncta etiam admonitione fraterna, 
id agere tento... ostendens utique 
nequaquam me ausu temeritatis, sed 


sum exarare (1532 BC). 
: divina gratia ad hoc opus impulsum 
(In Apoc., 536 F. Cf. 404 B et Vita, 

prol., in fin., p. 548). 


Les présomptions ainsi réunies paraissent assez fortes pour 
permettre de restituer sans trop d’hésitation ces deux sermons 
a Ambroise Autpert. 

14. Sermon sur la Nativité de la Vierge (P. L., ror, 1300- 1308). 
J. B. Mari, nous l’avons vu}, attribuait a Autpert du Cassin un 
sermon sur la Nativité de la Vierge commengant par les mots 
Celebritas hodierna. 11 l’avait trouvé, disait-il, dans le manuscrit 
Mont-Cassin 305. De fait, celui-ci renferme, p. 410-413, un 
sermon qui a été édité parmi ceux de saint Maxime de Turin? 
et ceux de saint Ildephonse de Toléde’, et dont l’imcipit est 
exactement le suivant : Celebritas hodierni diei. Dans le manuscrit 
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cité, il vient immédiatement a la suite du sermon d’Autpert 
sur |’Assomption, et il est intitulé Unde supra. Ces mots ont 
pu faire croire 4 Mari que le copiste l’attribuait au méme auteur ; 
ils signifient pluté6t, comme partout ailleurs dans ce manuscrit, 
« Sur le méme sujet ». 

L’opuscule signalé par Mari n’est qu’un centon dont Ja majeure 
partie est empruntée 4 un autre sermon sur la Nativité de N. D.?. 
Nous voulons parler de celui que Froben a publié, d’aprés le 
manuscrit Paris B. N. lat. 315 (x1 s.), fol. 43¥-462, dans son 
édition d’Alcuin, tout en le rejetant parmi les apocryphes?. 
C’est aprés cet écrit qu’on lit immédiatement, dans le méme 
manuscrit, le sermon d’Autpert sur la Purification, attribueé, 
lui aussi, par le copiste 4 Alcuin. Mais ce qui est plus remar- 
quable, c’est que le méme sermon sur la Nativité se retrouve 
plus haut dans le méme manuscrit (fol. 39%-41Y), décapité et 
présentant un texte fort différent, bien que substantiellement 
identique. Il est intitulé : Sermo in laudibus beate Marve, et 
commence comme suit : O felix Maria et omni laude dignissima 
(ef. PB. Ls tor, 1303 .A). | 

D’autre part, il se fait que l’on constate une parenté certaine 
entre le sermon du Pseudo-Alcuin et celui d’Autpert sur l’Assomp- 
tion. Les emprunts de l’un a l’autre sont fréquents et parfois 
littéraux. C’est au point qu’on est amené a se demander s'il 
s'agit de deux ceuvres d’un méme auteur, démarquant son 
propre travail, ou d’une ceuvre originale, d’une part, et d’un 
pastiche, de autre. 

Avant d’examiner cette question, nous allons montrer par 
quelques exemples que la recension tronquée (Nativ. 1) est plus 
proche d’Assompt. que la recension longue éditée par Froben 
(Nativ. 2). 


Nativ. 1 Assompt. Nativ. 2 


‘cum inter inditia rep- cum inter crebra indi- | cum inter crebra indi- 
tantis infantie (40). cia reptantis infantiae cia vagientis infantiae 
(§ 5). reptantisque (1303 B). . 

Admiremur, congratu- Admiremur, gratule-  ... si admiremur, gra- 
lemur, laudemus, adore- mur, amemus, laudemus, tulemur, et gratias_ illi 


1. Une phrase tirée du sermon d’Autpert sur l’Assomption (§ 1, col. 2130), 
l’a adapté a cette derniére féte. 

2. Méme texte, avec des variantes insignifiantes, dans le ms. Paris: B. N. 
lat. 3781 (x1® s.), fol. 30-36. 

3. Alcuinit Opera, II, p. 540-543. 
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mus, --gratias- il, aga- 
mus,. qui nos de tenebris 
et umbra mortis uocauit 
ad lucem. De morte ad 
uitam, de corruptione ad 
incorruptionem, :de exilio 
ad patriam, de luctu ad 
gaudium, de terrenis ad 
celestia regna uocauit 
(40%). 


Omnis anima sancta 
nichil concupiscit. terre- 
num, nichil transitorium, 
nichil quod ad presens 
est delectatur. 
risum pro lucta deputat, 
et gaudium pro merore, 
et mundum pro carcere.. 
Hac exsultatione nullus 
eorum gaudebit, “qui de 


presentibus tantum exul-— 


tat, et eternum’ bonum 
non concupiscit : qui cum 
laudatur extollitur, et 
cum uituperatus fuerit, 
mapgnis iracundie stimulis 
agitatur (40v). 


O._uere beata humili- 
tas, que Deum hominibus 
peperit, uitam mortali- 
bus edidit (40¥). 


La belle priére d’Assomfpt., 


_Omnem. 


_adoremus, gratias illi aga-: 


mus ; quoniam per eam- 
dem Redemptoris nostri 
mortem de tenebris ad 
lucem, de morte ad vi- 
tam, de corruptione ad 
incorruptionem, de ex- 
silio ad patriam, de luctu 
ad gaudium, de terris ad 


caeleste regnum vocati 
sumus (§ 7). 
Quaecumque __ igitur 


anima sancta talibus fueé- 
rit incitamentis occupata, 
nihil concupiscit terre- 
num, nihil transitorium, 
... nihil quod ad praesens 
delectat quae risum 
luctum computat, et gau- 


‘dium in moerorem com- 


mutat : cui mundus car- 
cer... Hac enim exsulta- 
tione nullus eorum gau- 
det, quisquis de praesen- 
tibus tantum exsultat, 
aeternisque bonis inter- 
esse non concupiscit’ : 


_... qui cum laudatur,-ex-: 
. .tollitur ; 


et cum vitu- 
peratus fuerit, magnis 
iracundiae stimulis agi- 
tatur (§ 8). 


O vere beata humilitas, 


quae Deum hominibus 


peperit, vitam mortali- 


“bus edidit (§ 10). 


‘terna non 


.sultationem 
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agamus. Laudemus illum; 
adoremus .illum, qui de 
tenebris et umbra mortis 
vocavit ad fidem, ad 
vitam de morte, ad in- 
corruptionem de cortup- 
tione, -ad patriam de 
exsilio, ad gaudium de 
luctu, atque ad caelestia 
de terrenis oe 
(1305 A). Bi 


Nos ergo nihil “concue 
piscamus terrenum, nihil: 
transitorium, et quod ad 
praesens est siccut de- 
lectemur. Omnem risum 


“pro luctu deputemus, et 


gaudium. pro moerore, et: 
mundum pro carcere. 
Nam qui de praesentibus 
tantum exsultat; qui ae- 
concupiscit, 
qui cum laudatur extol- 
litur, cum vituperatur 
magnis iracundiae stimu- 
lis exagitatur, hanc ex- 
electorum 
habere non als 1905 
oor, 


Vere enim beata humi- 
litas, quae Deum homi- 
nibus genuit, vitam mor- 


‘talibus protulit Bo D- 


1306 A). 


oe . 


tuum nomen (§ 11, col. 2134), offre un texte identique dans 


Nativ. 1 
et..pro deuoto; 
Cf. Nativ. 2, 1306D. 


(fol... 41), sauf les légeres variantes : 
levamen > tuuamen ; nomen > natalem iP 


monachorum. chero 


Le texte édité par Froben présente nettement les ais 
d’un remaniement de la recension tronquée ; c’est, si l’on veut, 
un texte interpolé. La substitution fréquente de la troisiéme 
4 la deuxiéme personne lui donne. une couleur moins brillante, 


Revue Bénédictine. — 8 


114 REVUE BENEDICTINE. 


quoique |’ensemble soit encore plein de feu. En somme, l’auteur 
du remaniement pourrait bien étre celui du texte primitif?. 
Cet auteur est-il Ambroise Autpert? On ne pourrait le démontrer 
avec certitude que si les passages propres 4 notre sermon ou 
les modifications apportées aux passages communs avec Assompt. 
trahissaient sa plume avec évidence. Son style et son vocabulaire 
ne sont pas assez caractéristiques pour fournir ici des arguments 
convaincants. Tout ce qu’on peut affirmer, c’est que rien, a ce 
point de vue, ne s’oppose a une telle conclusion. La langue 
du sermon sur la Nativité de la Vierge dans ses deux recensions 
peut fort bien étre celle d’Autpert. 

Voici en outre quelques arguments plus positifs en faveur de 
cette attribution : 


1° L’auteur mentionne un écrit apocryphe dans les termes 
suivants : 


_ Nec nos lateat quod de ejus sancta nativitate liber legatur a quibus- 
dam, ubi describitur meritum genitoris atque genitricis eiusdem virginis, 
et vocabulum utriusque, Heli videlicet atque Anna. Quod opusculum 
apocryphum, sicut etiam de transitu eiusdem virginis alterum habetur : 
ne recipiatur ab Ecclesia certum pro incerto, dubium pro vero (1301 C). 


Aucun des récits connus de l’enfance de Marie ne donne au 
pere de celle-ci le nom d’Héli. Toutefois, une opinion qui eut 
cours dés le ve siécle, et qui n’a pas perdu toute faveur, voit 
dans la généalogie consignée par saint Luc dans son Evangile 
(III, 23-38) l’ascendance maternelle de Jésus. Le premier person- 
nage nommé aprés saint Joseph, Héli, serait le pére de Marie ?. 
Et nombre d’auteurs, dom Calmet entre autres?, ont considéré 
le nom d’Héli comme une apocope d’Héliakim, lui-méme syno- 
nyme de Joakim. Quoi qu’il en soit, on peut déduire de ]’allusion 
faite par notre sermon: 1° que les copistes ont fidélement reproduit 
le texte qu’ils avaient sous les yeux: au XI® ou au x1l® siécle, 
nul n’aurait songé 4 appeler Héli le pére de Marie; 2° que 
l’auteur n’avait qu’une connaissance assez vague de la littérature 
apocryphe concernant la Vierge. Or ceci n’a rien de surprenant 
a l’époque ot vivait Ambroise Autpert. On sait la fortune que 
connut dés les premiers siécles ce genre d’écrits dans 1’Eglise 
grecque. En Occident, au contraire, on trouve bien, au Iv® siécle, 
des traces du Protévangile de Jacques, ou tout au moins des 


1. Comp. ce qui a été dit plus haut (p, 100) a propos d’Orat. 
2. Cf. LacrancE; Evangile selon S. Luc, Paris 1921, P- 118-120, 
3. Dissertations, III (1720), p. 418. 
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légendes créées ou enregistrées par lui!. Mais aprés saint Jéréme, 
c’est le silence absolu, si l’on excepte un écrit arien du ve ou 
du vie siécle, !Opus imperfectum in Matthaeum?, dont l’auteur 
connaissait d’ailleurs le grec, semble-t-il. I] en va ainsi jusqu’au 
Ix® siécle. « L’époque de la renaissance carolingienne, écrit 
Mgr Amann, ne devait pas étre plus favorable que les siécles 
précédents a l’éclosion des légendes du Protévangile. L’exégése 
de ce temps est dominée par la tradition hiéronymienne? », On 
sait du reste que le décret de Gélase avait condamné, avec le 
Transitus sanctae Mariae, un Liber de infantia salvatoris et de 
Maria vel obstetrice qui doit étre une des compositions issues 
du Protévangile de Jacques. 

Dés lors, l’attitude réservée de l’auteur du sermon 4a |’égard 
des apocryphes, jointe 4 son défaut d’information, est bien celle 
que l’on s’attend a trouver chez un écrivain de la fin du 
ville siécle tel qu’Ambroise Autpert. Elle est la méme dans 
Assompt. (§ 2-3); et elle correspond au souci habituel d’ob- 
jectivité de notre auteur, a son sens théologique averti, 4 son 
peu de gotit pour le merveilleux. 


2° Le sermon sur la Nativité de la Vierge n’est pas un simple 
centon. Nous avons dit ses affinités avec Assompt. Les passages 
littéralement identiques de part et d’autre sont relativement 
rares. En général, les textes communs sont sérieusement remaniés ; 
et les parties propres au premier sont vraiment personnelles 
et tout a fait conformes a la maniére d’Autpert. Le beau passage 
concernant limpuissance de la raison a percer le mystére de 
Venfantement virginal (1302 BC) est caractéristique a ce point 
de vue. Donnons d’autres exemples : 


3° Nous venons de parler du passage concernant les apo- 
cryphes. Le mot qui le termine : ne recipratur ab Ecclesia certum 
pro incerto, dubium pro vero, n’exprime pas seulement, en d’autres 
termes, l’idée énoncée dans Assompt., 1. c.; il rend le méme 
son que cette bréve et nette formule par laquelle le commen- 
tateur de l’Apocalypse, aprés avoir passé en revue une série 
d’interprétations possibles, met le point final a la discussion : 
Teneamus potius quod certum habemus (484 F). 


1. Cf. Amann, Le Protévangile de Jacques et ses remaniements latins, Paris 
IQIO, p. 138 ss. 

2. P. G., 56, 632-633. 

3. Op. cit., p. 148. L’étude d’Amann (voir aussi son art. Apocryphes du N. T., 
dans Dict. de la Bible, Suppl., col. 482 ss.) doit désormais étre complétée par 
l'art. de D. Lamsor cité plus haut (p. 96, note 1). 
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_ 4° C’est V’humilité de Marie qui a attiré en elle le Verbe de 
Dieu, devenant ainsi la source de sa béatitude (Nativ., 1305 C- 
1306 A). La méme idée, exprimée différemment, se retrouve 
dans Apoc. 436 GH. 


5° Les formules : portabatur a te qui te fecit... sustinebatur 
a te gubernator orbis (1307 B), ressemblent fort a celle de Purvf. 
1294 B: portat suum et omnium rectorem. 

En résumé, Nativ. semble bien étre du méme auteur qu’Assomft. 
Par ailleurs, les indices ne manquent pas qui tendent plus 
directement a le faire attribuer 4 Ambroise Autpert. Et cette 
double conclusion vaut aussi bien pour la recension bréve que 
pour la longue. 


15. Sermon sur la Dédicace. J. B. Mari assurait avoir eu entre 
les mains un manuscrit attribuant 4 Autpert un sermon pour 
cette solennité commengant par les mots Vide (sic) crvitatem 
sanctam Hierusalem. Cet opuscule n’a pas été retrouvé. 


16. Sermon sur la Toussaint (P. L., 94, 452-455). C’est pour 
Autpert du Cassin que Mari revendique ce sermon. I] dit l’avoir 
trouvé dans le manuscrit Mont-Cassin 3051. En fait, celui-ci 
ne porte pas trace d’un sermon sur la Toussaint. Mais on y lit, 
p. 401-417, les trois piéces suivantes : 1° Le sermon d’Autpert 
sur l’Assomption ; 2° le sermon apocryphe de saint Maxime, 
Celebritas hodierm diet, dont il a été question plus haut, p. III ; 
3° le sermon 194 de l’Appendice de saint Augustin, Adest nobis, 
dilectissimt. 

Il semble que Mari a été induit en erreur par lincipit du 
premier de ces sermons : Adest nobis, dilectissimi fratres, dies 
valde venerabilis, dies omnium sanctorum solemnitates 
praecellens*. Celui-ci a pu étre aisément interverti dans ses notes 
avec le troisiéme, qui, dans le manuscrit, est également marqué 
pour la féte de l’Assomption. 

Mais un autre manuscrit, le lat. 218 de Turin, Bibl. Naz. 
(x1® s.), fol. 1-5, contient un autre sermon pour la Toussaint 
qu'il attribue formellement 4 Ambroise Autpert®. C’est, avec 


1. On fera bien de relire son texte, cité plus haut, p. 95. 
z. La méprise était d’autant plus facile, que le manuscrit porte sollemnitate. 
3. Sermo Ambrosii Autperti in festiuitate omnium sanctorum. Je dois ce 


renseignement a l’aimable obligeance du R. P. Barré, secrétaire de ia Société 
frangaise d’Etudes mariales, 
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des variantes notables, le sermon Legimus in ecclesiasticis historiis 
du Pseudo-Béde?. La premiére phrase, jusqu’aux mots in memoria 
haberetur, constitue une citation presque textuelle de Béde le 
Vénérable*. L’auteur y a ajouté ceci, qui offre le plus vif intérét 
pour l’histoire de la liturgie, si le morceau est bien du vue siécle : 


et plebs universa in capite kalendarum Novembrium, sicut in die 
Natalis Domini, ad ecclesiam in honore omnium sanctorum conse- 
cratam conveniret, ibique missarum solemnitate a -praesule sedis 
apostolicae celebrata, omnibusque rite peractis, unusquisque in sua 
cum gaudio remearet. Ex hac ergo consuetudine sanctae Romanae 
Ecclesiae, crescente religione christiana, decretum est ut in ecclesiis 
Dei, quae per orbem terrarum longe lateque construuntur, honor et 
memoria omnium sanctorum, in die quam praediximus, haberetur, 
ut quidquid, etc.* 


En faveur de !’attribution susdite, on peut relever les indices 
suivants : 


r1° Comme les sermons sur la Purification, sur S. Mathias 
et sur S. Luc, celui-ci commence par une bréve notice historique, 
d’ailleurs empruntée en partie, comme il vient d’étre dit, 4 Béde 
le Vénérable. 


2° L’éloge de la Vierge (453 A) est fort semblable 4 ceux 
que l’on trouve dans Purif., Assompt. et Nativ. 


3° Parmi les pratiques de vertu qui ont mérité le ciel aux 
vierges, l’auteur nomme trois des « instruments des bonnes 
ceuvres » énumérés par la Régle de saint Benoit : pauperes 
recreantes, nudos vestientes, infirmos visitantes (453 B. Cf. Reg. 
S. Bened., c. 4, 1. 16-18). 


4° Il se refuse 4 disserter longuement sur les anges, guza solt 
Deo scire est quomodo vel quemadmodum eorum invisibilis absque 
contagione seu diminutione in sua sola puritate consistat natura 


Hebe Ws te C. 

2. Historia ecclesiastica, 1. II, c. 4, in fine (P. L., 95, 88). 

3. On notera que le sermon sur saint Mathias semble, lui aussi, considérer ie 
Toussaint comme une féte célébrée universellement (P. L., 129, 1025). Etant 
donné l’obscurité qui entoure les origines de cellé-ci, on ne sera pas tenté de 
faire des témoignages antérieurement connus un argument contre l’authenticité 
du sermon que nous examinons en ce moment. Voir a ce sujet D. QUENTIN, 
Les martyrologes historiques du M. A., Paris 1908, p. 636-641 ; D. WILMART, 
Un témoin anglo-saxon du calendriey métrique d’ York, Rev. Bén., XLVI (1934), 
p. 51-56. Le ch. 32 du Liber de divinis officiis (P. L., 101, 1230) dépend mani- 
festement de notre sermon, ; 
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(453 C). Cette modération dans la spéculation théologique est 
bien conforme 4 la mentalité d’Autpert (cf. supra, p. 110). 


5° Il cite saint Grégoire! (454 D) et termine son sermon par 
un passage emprunté a peu prés littéralement a une autre homélie 
du méme pape?. Nous savons déja que celui-ci est pour Autpert 
tractatorum Ecclesiae egregius®, le maitre le plus aimé et le plus 
copieusement exploité. 


6° Enfin — il fallait s’y attendre — les confesseurs sont 
présentés comme d’autres martyrs : 


licet persecutorum non sensissent gladium, tamen per vitae meritum 
Deo digni martyrio non privantur : quia martyrium non sola sanguinis 
effusione, sed abstinentia peccatorum et exercitatione Dei praeceptorum 
perficitur. (455 AB. Cf. supra, p. 99, 102, 103, 110, 111). 


On voit que les présomptions favorables a l’authenticité de 
ce sermon ne manquent pas. Nous n’hésitons pas, pour notre 
part, 4 y souscrire. 


Il y aurait enfin un argument d’ordre général a faire valoir 
en faveur de l’attribution 4 un méme auteur de tous les écrits 
que nous venons de passer en revue : c’est l'utilisation qui 
semble leur étre commune d’une méme version de la Bible, 
qui n’est pas la Vulgate. L’outil est d’un maniement deélicat, 
car il est visible qu’Autpert prend souvent beaucoup de liberté 
avec les textes. I] les adapte au mouvement général du morceau 
et combine volontiers entre eux divers passages scripturaires ¢. 
Ce procédé lui-méme pourrait d’ailleurs fournir d’intéressants 
indices d’authenticité. Une telle enquéte supposerait un examen 
minutieux de la tradition manuscrite. Nous ne pouvons songer 
a l’entreprendre ici. Voici cependant, cueillies dans les éditions 
imprimées, critiques ou non, une série de citations bibliques 
qui revétent la méme forme dans deux ou plusieurs des ceuvres 
présumées d’Autpert : 

Ps. 32, I : Gaudete iusti in Domino (Assompt., § 8, 2132; 
Nativ., 1305 B). 

Ps. 41, 3: Sttivit anima mea ad Deum vivum (Orat., 14%; 
Confl., 26, col. 1103 ; Purif., 1296 C). 


1. Hom. 27 in Evang., 4 (P. L., 76, 1207 B). 

2. Hom. 28 in Evang., 3 (ibid., 1212-1213). 

3. In Apoc., 567 H. 

4. Ainsi Conff. (1097-1098) et Assompt. (§ 9, col. 2133) joignent de la méme 
facon en une seule citation Mi?., 5, 11, et Le., 6, 23: 
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Eccle., 5, 9 : Avarus pecuniis non impletur (Confl., 16, col. 
1099 ; Cupid., 1280 C). 

Sap., 9, 15 : ... et deprimit terrena habitatio (Confl., 2, col. 
1093 ; Assompt., 2132-2133). 

Is,, 66, 2 : Super quem requiescet spiritus meus (Nativ. : Domi- 
nus), nist super humilem et quietum et trementem sermones meos 
(Nativ. : verba sua) (In Apoc., 431 C; Confl., 2, col. 1093 ; 
Nativ., 1305 C)}. 

Mt., 6, 31 (cf. v. 25) : Nolite solliciti esse quid manducetis aut 
quid btbatis (Vita, 551°; Confl. 16, col. 1099). 

Mt., 19, 23 : Diffictle qui pecunias habent regnwm caelorum 
intrabunt (Confl., 16, col. 1099 ; Cupid., 1284 D). 

Le., 10, 24 : Multi reges et prophetae (Purif., 1296 B ; Mathias, 
1029 A). 

. Jo., 15, 15 : Iam non dicam vos servos, sed amicos <meos> 
(Mathias, 1025 B; Toussaint, 454 B). 

Gal., 4, 4: Cum ventt plenitudo temporis (Vita, 54775; Assompt., 
§ 7, col. 2132). 

Col., 3, 5 (cf. Ephes., 5, 5) : Et avaritia, quae est idolorum 
servitus (Confl., 16, col. 1099 ; Cupid., 1279 C). 

Philip., 1, 23 : Cupio dissolvt (Confl., 26, col. 1103; Orat., 
r4-°; Purif. , F206 ‘C). 

I Tim., 6, 7 : Nihil tntulimus in hunc mundum, sed nec auferre 
quid possumus (Confl., 16, col. 1100 ; Cupid., 1286 C). 

II Tim., 2, 12 (cf. Rom., 8, 17) : St non compatimur < non 
coronabimur> nec conregnabimus (Apoc., 419 F; Vita, 55412; 
Confl. 9, col. 1096; Transfig., 1313 A). 

I Io., 2, 16 : Omne quod in mundo est (Cupid., 1279 C ; Trans- 
fig., 131r-C). 


Aux ceuvres déja connues d’Autpert, nous avons été amenés 
4 ajouter quatre sermons : celui du pseudo-Alcuin sur la Nati- 
vité de la Vierge, celui du pseudo-Autpert du Cassin (ou du 
pseudo-Berthaire) sur S. Mathias, l’homélie 59, sur S. Luc, de 
Vhomiliaire de Paul Diacre, et le sermon du pseudo-Béde sur la 
Toussaint. Il resterait 4 découvrir, s’ils ne sont pas définitive- 
ment perdus, les commentaires du Lévitique, du Psautier et 
du Cantique, le sermon sur la Dédicace. 


Clervaux. J. WINANDY. 


1. Le texte édité d’Assompt. (§ 10, col. 2133) cite ce passage conformément 
a la Vulgate, sauf la substitution de humilem a contritum spiritu. 


-LHAGIOGRAPHIE A STAVELOT-MALMEDY. 


Cette étude a pour objet les productions hagiographiques 
sorties du « scriptorium » de l’ancienne abbaye de Stavelot- 
Malmédy, ainsi que d’autres sources qui s’y rattachent. Le point 
de départ est la « biographie » méme de S. Remacle, et le dévelop- 
pement d’un culte qui avait-son centre 4 Stavelot. Le terme 
sera les derniers écrits, venus de Malmédy a la fin du xI° siécle, 
avec quelques-unes de leurs répercussions. 

Mais l’ensemble est envisagé surtout, et parfois as Beas 
dans latmosphere spéciale qui enveloppait les relations entre les 
monastéres jumeaux de Stavelot et de Malmédy. L’ accent a été 
porté aussi sur les moyens mis en ceuvre, de part et d’autre, en 
vue de sauvegarder ou d’atteindre des positions domestiques 
trés particuliéres!. 3 


S. Remacle, moine de Luxeuil, devenu le premier abbé de 
Solignac (22 nov. 632) 2, puis le premier abbé encore des monas- 
téres unis de Stavelot et de Malmédy (v. 648/650) %, n’a trouvé 
que tardivement son premier biographe, un siécle et demi environ 
aprés sa mort, qui se situerait entre 670 et 6764. L’auteur, en 


I. “Abréviations. ; 

“AEL = Archives de V Etat a Liége. 

BHL = Bibliotheca hagiographica latina des BOLLANDISTES. 
‘ iikaihiore: = Folkloré Eupen-Malmedy-Saint-Vith, t. I-IV, 1922-1925 ; Folklore 
Mieedy. Saint-Vith, t. V-VII, 1927, 1936, 1937; * Folklore Stavelot- -Malmedy- 
Saint-Vith, t. VIII-IX, 1938, 1939; Folklore Stavelot-Malmedy, t. X-XII, 1946- 
1948. ; 

H et R= J: Harkin et C.-G. Roranp, Recueil des chartes de l’abbaye de 
-Stavelot-Malmedy, 2 vol., Bruxelles, 1909-1930. 
. Inv, Halkin = J. Harkin, Inventaive des archives de lV’abbaye de. Sterna 
M almedy, dans Bulletins de la Commission royale a histoire, 5° série, t. VII, 1897, 
P: 233-462. 


. MGH. SS.-= Monumenta Germaniae historica. Scriptores. 
. 2. Lettre de fondation, éd. B. Kruscn, dans MGH, SS. vers merov., t.. IV, : 
P. 746-749. 


3. Dipléme de Sigebert III, éd. Het R, I) n.-2; Cf. F. Barx, Etude’ sur Vabbaye 
et principauté de Stavelot-Malmédy, ‘Paris et Charleroi, 1924, p.-.18-24: op 

4. S. Remacle était encore en vie le 6 sept. de la huititme année du régne 
de Childéric II, 669/670 (H et R, I, n. 6), et le jour de son décés a été fixé tra- 
ditionneliement au 3 a eae Son successeur, Goduin, est signalé dans un 
dipléme, non daté, de Dagobert II (H et R, I, n.9), rétabli sur le tréne d’Austrasie, 
Je 2 ayril-30 juin 676, et assassiné le 23 déc. 679 (ef. B. Kruscn, loo. cit., t. V, 
p. 90, 786, et t. VII;. p. 494-495). S. Remacle serait donc décédé entre le 
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effet, de la Vita J@1 écrit dans la premiére moitié du 1x siécle, 
aprés 814, vers 830/840. Il prend son bien oti il le trouve, au 
point que ses procédés de composition ont pu faire J’objet 
d’une « Notice pour servir 4 l’histoire des supercheries litté- 
Traires »?, 

S’il est donc inutile de revenir, sinon incidemment, sur les 
résultats acquis par la critique au sujet de la valeur négative de 
la Vita [@3, il reste néanmoins que l’on a cru souvent pouvoir 
en retenir quelques détails donnés par l’hagiographe sur la patrie 
et les parents mémes de S. Remacle‘. Celui-ci serait né en Aqui- 
taine; il eut pour pére Albutius et pour mére Matrinia, tous 
deux d’origine noble ; on aurait possédé, a Stavelot, la preuve de 
Vopulence des parents de Remacle dans une donation faite au 
monastere 5. 

N’insistons pas sur la noblesse de naissance, une noblesse 
d’ « emprunt », attribuée communément 4a tous les saints de 
l’époque. Voyons 14 un compliment banal, une vague formule 
de politesse, et traduisons parentibus nobilis: « S. Remacle 
n’était pas de basse naissance », ou : « il appartenait 4 une hon- 
néte famille »*. Du reste, que vaut ce dernier propos ? S. Eloi, 
le fondateur de Solignac, procéda au recrutement de ce monastére, 
en y amenant « un grand nombre de ses propres serfs qu’il avait 


3 sept. 670 et le 3 sept. 676/679 (pour B. Kruscu, loc. cit., t. VI, p. 343: «ante 
676/679 »). Mais sa mort serait plus rapprochée de 676 que de 679, parce que 
la démarche de Goduin nous parait avoir été effectuée pour garantir la posses- 
sion de Germigny et de ses dépendances, regue de Grimoald qui relégua en 
Irlande le roi Dagobert II (656-661), fils de Sigebert III, et mit sur le tréne son 
propre fils Childebert. Aprés la disparition de l’ambitieux maire du palais, 
en 662 (ou dés 656/657, mais Childebert se serait.maintenu au pouvoir jusqu’en 
662, d’aprés L. Levitiatn, dans Biblioth. de I’ Ecole des Chartes, t. CVI, 1947, 
Pp. 296-306), la réaction s’en prit aux proches de Grimoald et méme 4 leurs 
fondations, comme 4 Nivelles, sous l’abbesse Vulfetrude (659-669). En tout 
cas, il est impossible de retarder la mort de S. Remacle jusqu’en 690 ou méme 
693, avec les Annales Stabulenses (dans MGH. SS., t. XIII, p: 41), ni la mettre, 
avec d’autres: historiens, avant 670. 
: BHL. 7713. 7714. 

- 2.‘G. Kurtu, dans Bull. de la REE, Ais @ hist., 4° série, t. III, ore 
P: 355-368. 

-3. FE Baix, Nouvelles yvecherches sur lés deux biographies de s. Remacle, dans 
= shite 9 Whist. offerts & Ch. Moeller, t. I, Louvain, 1914, p. 266-285. 

“46-Cf. S. Barau, Les sources de l’hist. de Liége au moyen age, Bruxelles, 1903, 

p- 66-65; L. VAN DER Essen, Etude critique et littévaive sur les Vitae des saints 
Mérovingions de Vancienne Belgique, Louvain, 1907, p. 96-105; G. KuRTH, 
‘Saint Remacle, dans Biographie nationale, t.. XIX, 1907, col. 6-8. 

ie VAG Coke 

6. Cf. FusTEL DE CouLancEs, Les Saal a de la ae Hal 
Vépoque carolingienne, Paris. 1923, p. 128. 
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affranchis »1. De méme, pour le monastére de Saint-Martial 
qu’il fonda a Paris, « aprés avoir complété et établi sur de solides 
bases celui de Solignac... il y réunit jusqu’a trois cents jeunes 
filles de diverses nations, venues, les unes de la condition servile, 
les autres des rangs des nobles matrones franques »?. Serfs libérés 
ou captifs rachetés représentaient, a l’époque de S. Remacle, 
un appoint sérieux pour le peuplement des monastéres*. Et 
Eloi manifestait un grand zéle pour délivrer les captifs 4 prix 
d’argent ¢, 

Non pas que Remacle ait été regu et formé a la discipline 
monastique dans le monastére de Solignac, comme le veut la 
Vita I, a la fagon, par exemple, du jeune Tillon (Tvlle), ou 
Théau, un anglo-saxon racheté par S. Eloi et devenu lui-méme 
orfévre, puis moine®. Remacle, répondant au désir et au choix 
de S. Eloi, est arrivé de Luxeuil pour prendre la direction de 
Solignac®. Il est donc venu de la Bourgogne, a l’époque ou 
l’ceuvre de S. Colomban allait atteindre son apogée sous l’abbé 
Waldebert (629-670). Pourquoi le faire naitre en Aquitaine? 
Burgonde ou Aquitain ? I] est vrai qu’au monastére de Luxeuil, 
on affluait alors de toutes les parties de la Gaule. Mais, a défaut 
de l’Irlande ou de l’Angleterre, avoir eu pour patrie l’Aqui- 
taine, qui procura aux Mérovingiens leurs meilleurs auxiliaires 
et au Christianisme d’ardents apdtres, valait un titre de recom- 
mandation. Les hagiographes ont « emprunté » le nom de cette 
« terre fertile et populeuse »’, a l’honneur de saints personnages 
dont la provenance méme leur était douteuse ou inconnue®. 

Cependant, l’Aquitaine a servi a désigner une contrée bien 
vaste, située entre la Loire et les Pyrénées. D’aprés la Noticta 
provinciarum et civitatum Galliae (v. 400), il y a lieu de distin- 


Vita Eligit, 1, c. 15, dans MGH. SS. rer. merov., t. IV, p. 681. 

Vita Eligii, 1, c. 17. 

Cf. Vita Bathildis, c. 9, dans MGH. SS. rer. merov., t. I, p. 494. 

Vita Eligii, 1, c. 10, 14. Cf. P. Parsy, Saint Eloi, Paris, 1923, p. 97-98. 
Vita Eligti, 1, c. 10, L’instruction premiére et la formation chrétienne de 
Sh Théau auraient été confiées a l’abbé Remacle, d’aprés la Vita Tillonis, n. 4, du 
1x® siécle (cf. A. MotiniErR, Les sources de l’hist. de France, t. I, p. 162, n. 588), 
dans J. MaBILLON, Acta sanct. ord. S. Benedicti, saec. II, p. 995-996. _ 

6. C'est ce qui ressort de la Lettre de fondation: « Te, beatissime pater Rimacle 
abba, tuosque successores... obtestor... ut regulam.,. quam in saepe memorato 
monasterio Luxoviense tenent, omni custodia teneatis... ef ex quorum regula 
tu nobis complacens in hoc monasterio aliis es prelatus » (loc. cit., p. 747-748). 

7. MILON DE SAINT-AMAND (f 872), Carmen de Sancto Amando, I, v. 128, 
dans MGH. Poetae latini aevi carolini, t. III, p. 571. 

8. Cf. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov.,.t. V, p. 880. 


Nerwndse 


L’HAGIOGRAPHIE A STAVELOT-MALMEDY. 123 


guer : l’Aquitaine Premiére, ou province de Bourges, avec huit 
cités, et l’Aquitaine Seconde, ou province de Bordeaux, avec 
six cités ; en omettant la Novempopulanie, c’est-a-dire l’ancienne 
Aquitaine de César, au sud de la Garonne!. Il faudra préciser 
le renseignement de la Vita I@; ce sera l’ceuvre de son ampli- 
ficateur Heériger (972/980). En cette « patrie natale de saint 
Amand, du bienheureux Remacle et de saint Goar », l’auteur 
initial des Gesta episcoporum Tungrensium, Traiectensium et 
Leodiensium optera pour l’Aquitaine Premiére et y fera choix 
du diocése deBourges ?. Et voila comment, depuis lors, S. Remacle 
sera réputé Berrichon de naissance. 

D’autre part, il y a contraste entre la « douceur » latine des 
noms des parents de S. Remacle, Albutius et Matrinia, et la 
« barbarie » germanique de celui de leur fils. Le cas n’est pas 
isolé. S. Géry ou Gaugéric (Gaugericus), mort évéque de Cambrai, 
entre 624 et 627%, a l’époque méme de Remacle, était né a Yvois, 
aujourd’hui Carignan (Ardennes), en Austrasie, c’est-a-dire en 
pleine terre franque, de parents Romains, Gaudentius et Austa- 
diola (al. Austadida, Custodiola)*. Phénoméne fréquent, a-t-on 
pu observer, que l’adoption de noms barbares par les Romains 5. 

Pour S. Géry, et il y a d’autres exemples pertinents, nous 
possédons un témoignage presque contemporain ®. Pour S. Rema- 
cle, cette garantie fait défaut. Faut-il admettre sans hésitation 
ce qui serait insinué sur son ascendance gallo-romaine ? 

Par son nom, S. Remacle, lui, serait un Franc. L’embarras, 
encore une fois, est qu’a son siécle, on ne peut conclure du nom 
porté par un individu au caractére de sa race; dans une méme 
famille, « les noms germaniques et les noms latins se combinent 
de la maniére la plus fraternelle »’. 

Le nom véritable de S. Remacle, présenté, comme d’ordinaire, 
sous la forme latine, se lit dans une charte de Grimoald : Rima- 
gilus (x aodt 659) ®. Ainsi, on dirait: « Rimagil », et, par déduc- 


x. Sur l’Aquitaine, chez les écrivains anciens, v. PAuLy-G. Wissowa, Real- 
Encyclopddie der klassischen Altertumswissenschaft, t. II, col. 335-337; cf. L. Du- 
CHESNE, Fastes épiscopaux de l’ancienne Gaule, t. II, Paris, 1910, p. 1-9. 

2. Gesta, c. 41, dans MGH. SS., t. VII, p. 181. 

3. Cf. L. DucuEsne, op. cit., t. III, Paris, 1915, p. IIc. 

_ 4. Vita Gaugerici, c. 1, dans MGH. SS. rer. merov., t. III, p. 652 (cf. Analecta 
bollandiana, t. VII, p. 388). 

5. G. KuRTH, Etudes franques, t. I, Paris et Bruxelles, 1919, p. 126-127. 

6. Cf. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov., t. III, p. 649-652. 

7. G. Kurt, op. cit., t. I, p. 122-123, 127. 

8. Het R, I, n. 3, p. 9 (sur la date et la souscription : « Facta exemplaria », 
y. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 90; W. Levison, Aus Rhei- 
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tion : « Rimaile », « Rimel », « Rimayeul ». De fait, on a écrit : 
Rimatlus1, Dans l’acte de fondation de Solignac (22 nov. 632), 
notre saint fut appelé Rimaclus. La forme usitée dans les diplomes 
mérovingiens est : Remaglus, et cette forme persistera longtemps ?, 
parallélement 4 celle de Remaclus, qui apparait dans une charte 
originale de l’empereur Otton II (3 mars 975) %, et qui finit par 
prévaloir. Il y a aussi quelques excroissances, telles que : Rema- 
chus, Rhemachlus, Remagulus, Rismaclus, Romaclus ou Romaklus. 
Seul, a la fin du vue siécle, ’hesbignon Donat faisait encore 
usage d’une forme archaique : Rimaglius ou Rimacglius*. En 
tout cas, les éléments de Rimagilus ont figuré dans les noms de 
personnes de la Francie occidentale, ott -agil, par métathése, 
est devenu -acle>. En France : Romacle (anc.), Rémacle; wallon : 
R’mdake ; allemand : Remacles, Remakel, Mackels, Macles, Maclus. 

L’auteur de la Vita I* avait, entre autres, sous les yeux, les 
chartes des fondations ardennaises, qui lui fournissaient le nom 
du premier abbé : Remaglus (Remaclus). Mais il devient intéres- 
sant de connaitre la source d’ot il a tiré les noms mémes des 
parents de S. Remacle. 

Un critique averti, Sylvain Balau, admettant, a la suite de la 
Vita, les largesses faites au monastére de Stavelot-Malmédy, par 
le premier abbé, écrivait : « Le biographe a vu probablement 
la charte de donation; peut-étre y a-t-il puisé les noms des 
parents du saint : Albutius et Matrinia »® Largesses qui, d’aprés 
Hériger, venues soit de S. Remacle soit de sa famille, se seraient 
produites aussi en faveur de l’église de Tongres. La preuve 
fournie, de part et d’autre, aurait résidé, au Ix® comme au 


nischer und Frinkischer Friihzeit, 6d. W. HoLtzMann, Diisseldorf, 1948, p. 124, 
note 1). 

1, Ainsi, dans la Vita Tillonis altera, n. 7, ceuvre tardive : « S. Eligius... com- 
mendavit illum sancto viro Rimailo doctori, qui eo tempore ecclesiae Sollem- 
niaci preaerat pastor » (dans Acta sanct., jan. t. I, p. 377). 

2. Dans des chartes originales des x® et x1® siécles (cf. H et R, I, n. 84, 85, 
102, 113, 123, etc.); dans la Lettre a Wérinfride, 972/980 (éd. MGH. SS. rer. 
merov., t. V, p. 110). 

3.7 et R, ol, -n.84,-p. 188. 

4. Vita Trudonis, c. 5-7, 10, 14. Cf. B. Kruscu, dans MGH., SS. ver: merov., 

t. V, p. 88, note 5. - 
5. Rim (Rimo, Rimoaldus) + gilus, ou Rim + agilus (-acle, Agile, Ayeul, E]). 
Cf. E. FérsTeMANN, Alideutsches Namenbuch, t. I, Personennamen, 2° éd., 
Bonn, 1900, col. 27-28, 1274, 1277; TH. PERRENOT, La toponymie burgonde, 
Paris, 1942, p. 173. — Agilus est le nom de S. Agile (Ail, Ayeul, El), moine 
de Luxeuil, premier abbé de Rebais, mort v. 650 (cf. Dict. d’hist, et de géographie 
ecclés., t. I, col. 957-958). 

6. S, BALau, op. cit., p. 62-64. 


L’HAGIOGRAPHIE A STAVELOT-MALMEDY. 125 


x® siécle, dans les archives liégeoises comme dans celles de Stave- 
lot-Malmédy?. Hélas! de ces nombreux titres « empruntés », 
mulia scripta, il ne reste la moindre trace documentaire, méme 
sous la forme d’un innocent apocryphe. Ou localiser les « grandes 
possessions ainsi livrées », la traditio magnarum possessionum ?2 
Que de chateaux en Espagne ! 

Décidément, l’opulence de la famille de S. Remacle vaut 
celle de sa noblesse d’ « emprunt ». Est-il possible, dans ces con- 
ditions, de nourrir l’espoir de retrouver les traces d’Albutius et 
de Matrinia ? Il n’y paraitrait guére. Néanmoins, nous y voici. 

Albutius et Matrinia représentent des noms qui ont été portés 
ou honorés dans l’antiquité, sous le ciel méme de I’Italie?. On 
peut ainsi faire la connaissance de Titus Albutius, « parfait épi- 
curien », un dandy a la mode du temps de la République romaine, 
qui fut criblé par les traits du poéte contemporain Lucilius‘. 
Un autre : |’Albutius, empoisonneur ou empoisonné, cruel pour 
ses esclaves, des Satires d’Horace*®. Tel encore : Albutius Silus 


, 


de Novare, rhéteur de l’époque impériale, un homme, du reste, 
« de la plus grande probité »®. Il y avait du choix ; espérons qu’il 
s’est porté sur l’honnéte orateur. Mais le rapprochement est 
surtout inquiétant pour la prétendue mére de S. Remacle, 


I. Gesta, c. 41 : « Velut traditio magnarum possessionum ejus (Remacli) tam 
Tungrensi ecclesiae quam nostro monasterio (Stabulensi) facta, vel ab ipso vel a 
proheredibus ejus vel etiam a regia sublimitate testatur. Multa etenim scripta 
ex eisdem rebus per multa annorum curricula a nobis possessis, in utrarumque 
ecclesiarum (Leodiensis et Stabulensis) adhuc retinentur archivis ». Ce témoi- 
gnage est admis par G. Kurt, dans son Notger de Liége, t. I, Bruxelles, 1905, 
p. 12. A notre avis, il est déja en lui-rméme quelque peu équivoque. L’allégation 
de Hériger, d’allure générale, porte, a la fois, sur les libéralités de la famille de 
S. Remacle et sur les largesses des souverains. Or, pour celles-ci, sinon pour celles- 
1a, il pouvait s’en rapporter aux documents d’archives. I] se mettait, si l’on 
veut, moitié 4 couvert; pour le reste, il reprenait l’affirmation du premier bio- 
graphe (c. 1). 

2. Dom MartTENE, Imperialis Stabulensis monasterii jura propugnata, Cologne, 
1730, p. 81-82, avait conjecturé que les possessions tenues par Stavelot en Aqui- 
taine, ou tonlieu qui se levait dans deux ou trois ports sur la Loire (cf. H et R, 
I, n. 4, 10, 11, 38, 111), proviendraient de l’héritage de S. Remacle, avec 
confirmation royale. Mais IGNACE RODERIQUE, dans ses Disceptationes, Wurz- 
bourg, 1728, p. 89-90, a montré l’invraisemblance de l’hypothése. Profés 4 
Luxeuil, abbé de Solignac, Remacle aurait-il attendu son arrivée dans les Ardennes 
pour se dépouiller de son patrimoine ? 

3. Cf. Pauty-G. Wissowa, op. cit., t. I, col. 1330-1331, et t. XIV, col. 2286. 

4. Cf. E.-F. Corpet, Satives de C. Lucilius, Paris, 1845, p. 223-224. 

5. Horace, Satives, II, 1, 48; 2, 67. 

6. SENEQUE, Controverses, VII, 7. Cf. l’index de 1’éd. A. KIESSELING, p. 527- 
529. — Sans s’arréter au « potier Albucius », dont l’estampille a été retrouvée 
sur des produits de son officine. 
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Matrinia ; car il y a réplique, qui saute aux yeux, de la Matrinia, 
nom tout a fait arbitraire ou inventé, des Epigrammes de Martial?. 

Trés apparemment, le moine de Stavelot, qui rédigea la pre-. 
miére biographie de S. Remacle, avait relu ses classiques. II est, 
pour ainsi dire, en aveu, lorsqu’il fait allusion « aux poémes 
licencieux des paiens qui célébraient avec élégance la vanité 
de leurs fictions »?. 

Voila comment s’est constitué au moyen 4ge l’état civil d’un 
saint, dont on ignorait les origines, la patrie et la famille. 

Plus tard, les copistes s’efforceront d’adoucir ce relent d’anti- 
quité paienne, qui transpire dans les noms des parents de S. Re- 
macle. Les « emprunts » onomastiques se feront alors dans des 
milieux plus convenables ou chrétiens : le pére devint Albuinus, 
et la mére devint, au petit bonheur, Mariana, Maternia, Matri- 
cinia, Matrina... 

En conclusion, pour Vl’historien, S. Remacle, semblable a 
Melchisédech, « est sans pére, sams mére, sans généalogie ». Mais 
au toponyme natal « emprunté » a |’Aquitaine ou au Berry, 
gardons-nous de substituer celui de la Bourgogne. 

Et le reste de cette littérature hagiographique, pour la bio- 
graphie méme de S. Remacle, est a l’avenant, toujours « em- 
prunté » ou supposé, aussi bien dans la Vita J@ que dans ses 
succédanés, une Homilia in Natale S. Remacli® et les développe- 
ments de Hériger*, ou chez leurs interprétes. 

En particulier, aucun nom a retenir de la liste de ses prétendus 
disciples, devenus tous des saints : Trudon, Hadelin, Théodard, 
Lambert, Sigolin, Papoléne, Anglin ; liste qui s’est allongée jus- 
qu’a Hubert et son fils Floribert ®... 

Accessoirement, au X® siécle, un nouvel intrus dans la série : 
S. Berchaire. Rédigeant, de 967 4 990, une biographie du fonda- 
teur des abbayes de Hautvillers et de Montier-en-Der, Adson, 
écrivain du reste fort remarquable, qui n’avait rien de pertinent 
a raconter sur son personnage®, en fit un disciple de Remacle, 
séjournant alors a la cour de Childéric II (662-675), en qualité 
de secrétaire ou de référendaire du palais 7. C’est une impasse : 


. MartiaL, Epigrammes, III, 32. 
. Vita, prologue, 
BHL. 7118. 
BRENT RES: 
. Cf. F. Baix, dans Mélanges d’hist. offerts & Ch. Moeller, t. I, p. 276-283. 
. BHL. 1178. Cf. E. p—E Morgau, dans Dict. d’hist. et de Sheers ecclés., 
t. VIII, col. 343-344. 
7. Vita Bercharii, c. 6, 
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sous Childéric II, Remacle se trouvait dans les Ardennes. Pour 
"en sortir, on fit apparaitre, par « supposition », deux Remacle, 
l'un, maitre de Berchaire, et l’autre, notre saint, Remacle de 
Stavelot’. Autre exutoire : ramener Remacle a la cour royale, 
sous Clotaire II, qui gouverna la Neustrie, de 584 a 613, puis 
tout le royaume, de 613 4 629. Pourquoi méme, 4a l’exemple 
de S. Ouen?, n’aurait-il pas été, du moins, nourri et instruit 
au palais ? Conjecture aprés conjecture : dégotité du monde, 
S. Remacle, apres la mort de Clotaire II, serait revenu au maitre 
de son enfance, a S. Sulpice, pour étre initié 4 la vie monastique, 
peut-étre sur les conseils de S. Eloi, méditant la fondation de 
Solignac et nourrissant le dessein d’y mettre a la téte S. Remacle 
lui-méme’. 

Quoi encore de plus honorable que d’avoir été attaché au 
service du palais ? Arnoul de Metz, Sulpice de Bourges, Paul 
de Verdun, Rusticus et Didier de Cahors, Faron de Meaux, 
Eloi de Noyon, Dadon ou Ouen et Ansbert de Rouen sont des 
fonctionnaires qui ont recu l’épiscopat en récompense de leurs 
services*. Romaric et Wandrille sont, eux aussi, des fonction- 
naires devenus abbés. Plusieurs, sinon la plupart, n’ont connu 
d’autre séminaire que le palais®. Refuserait-on 4 Remacle de 
figurer parmi ces saints et illustres personnages ? Comme les 
choses pourraient s’arranger a merveille ! 

Contre toute vraisemblance, la Vita J@ avait placé la formation 
ascétique de S. Remacle au monastére de Solignac®. I] en prit la 
direction, et sa renommée devint telle qu’il fut agréé parmi les 
conseillers royaux et qu'il recut la dignité épiscopale’. Sous 
le roi Sigebert, précise |Homilia (n. 4). Il s’agit manifestement 
de Sigebert III, qui recueillit la succession de ]’Austrasie en 
634 et qui tint sa cour a Metz®. Ce n’était qu’un enfant, né en 
630/631, au temps ot S. Remacle venait a peine de prendre, en 


1. Cf. J. Van Hecke, dans Acta sanct., oct. t. VII, p. 992-993. — L’auteur 
anonyme qui, vers 1085, ajouta a la Vita Bercharit d’AvDSON le De diversis casibus 
Dervensis coenobii et miraculis S. Bercharii (BHL. 1179), dit ouvertement (c. 3) 
l’éducateur de Berchaire fut Remacle de Stavelot. 

. Cf. Vita Eligii, I, c. 6 : « Dum apud regem puerulus habitarem ». 

Cf. J. VAN DE VELDE, dans Acta sanct., sept. t. I, p. 672, n. 13. 

Cf. W. LeEvison, op. cit., p. 100. 

Cf. H. Lectercg, dans Dict. d’archéologie chrét. et de liturgie, t. XI, col. 2179. 
Cf. H&RIGER, Gesta, Cc. 42. 

Vita, ©. I, 2. 

. S. BaLau, op. cit., p. 63, a cru découvrir dans la Vita Berchariit une confir- 
mation du séjour de Remacle ala cour; mais ADson a plutét repris le rensei- 
gnement de la Vita Remacli, et il l’a développé a sa maniére. 


© 
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Aquitaine, le gouvernement de Solignac (23 nov. 632), tandis 
que la politique générale du royaume des Francs restait momen- 
tanément sous la direction de Dagobert I ({ 639). En réalité, 
les relations de S. Remacle avec la cour de Metz n’apparaissent 
qu’au projet d’une fondation monastique a Cugnon, sur la Semois, 
et a l’érection des établissements de Malmédy et de Stavelot, 
dans la forét d’Ardenne}, c’est-a-dire entre 646/647 et 648/6502. 

Au sujet de l’ordination épiscopale de S. Remacle, soit comme 
évéque régionnaire soit comme évéque de Tongres-Maestricht, 
titres l’un et l’autre « supposés », des calculs ont été faits, des 
dates ont été proposées, et le souvenir en était commémoré 
le 3 février®. Mais le seul titre valable est celui d’episcopus abba, 
que Remacle a recu aux environs de 651/656, c’est-a-dire peu 
aprés la fondation de Stavelot-Malmédy 4. Parmi les conseillers 


1. Diplémes, non datés, dans H et R, I, n. 1, 2. Cf. F. Barx, Etude, p- 16-17, 22. 

2. S. Eloi, ordonné évéque de Noyon, le 13 mai 641 (cf. L. DucHESNE, op. cit., 
t. III, p. 103), vint 4 Bourges prier sur la tombe de S. Sulpice, décédé le 17 jany. 
647 (cf. L. DucHESNE, op. cit., t. II, p. 29); retourne dans le Limousin, et, en 
visite au monastére de Solignac, il procéde lui-méme 4 l’installation d’un nouvel 
abbé (Vita Eligii, II, c. 15). Sans doute que Remacle était parti depuis peu, 
pour sa mission dans ]’Ardenne. D’autre part, l’évéque Godon de Metz figure, 
dans le dipl6me de Cugnon, parmi les conseillers de Sigebert III ; il avait succédé 
a Goéric-Abbon, auquel un catalogue du Ix® siécle attribue un épiscopat de 
dix-huit ans (L. DucHESNE, op. cit., t. III, p. 49), aprés la retraite de S. Arnoul 
en 629, et qui serait ainsi mort le 19 sept. 647 (cf. W. LEVISON, op. cit., p. 149). 
Mais cette derniére date ne parait pas trés sire. On a proposé aussi le 19 sept. 643 
(cf. Acta sanct., julii t. IV, p. 430). D’aprés la Vita Goerici (BHL. 3606. 3607), 
qui n’a guére de valeur, on aboutirait, pour le décés de S. Goéric et l’avénement 
de Godon, 4 645/646. Ce dernier indice, par contre, ou 646/647, marquerait 
assez bien, nous semble-t-il, 1’abandon de Solignac par S. Remacle, et 648/650, 
a la fois, pour le projet de Cugnon et l’acte de fondation de Stavelot-Malmédy. 

3. Cf. Acta sanct., sept. t. I, p. 674-675, n. 22. — Malgré l’exposé critique 
de B. Kruscu (dans MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 94-96), L. DUCHESNE (op. cit., 
t. III, p. 190-191) a maintenu Remacle sur la liste épiscopale de Tongres, écri- 
vant : « Il est possible que S. Remacle, comme S. Amand, ait été quelque temps 
chargé d’administrer ]’évéché voisin de ses monastéres », Ce qui aurait eu lieu 
entre 651 et 669/670, date de l’unique mention de ]’évéque Théodard (H et R, 
PAns-6; sp.%20). 

4. Dipléme, non daté, de Sigebert III, dans H et R, I, n. 4, p. 10-14, avec la 
mauvaise lecture (x® s.) : episcopus et abba, comme dans le dipléme de Chil- 
déric II (Zbid., n. 8), qui est un faux (B. Kruscu, loc. cit., t. V, p. 91, note 4). 
Paru avant le ,décés de Sigebert III, ou le 1 fév. 656 (cf. W. LEvison, dans Neues 
archiv der Gesellschaft ftir dlt. Geschichtskunde, t. XXXV, 1910, p. 15,. et 
B., Kruscu, loc. cit., t. VII, p. 483 et 493); aprés « anno quarto decimo regni 
nostri », date de la majorité du roi, « legitima aetas » (647), laquelle remontait 
alors a plusieurs années, « ante superiores annos » (cf. B. Kruscu, loc. cit., t. V, 
p. 89-90).; ainsi, aux environs de 651, ou peu aprés la fondation de Stavelot- 
Malmédy, vu le motif de la donation : « malgré l’étendue du domaine abbatial, 
les moyens d’existence des moines’ restaient provisoirement limités », 
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de Sigebert III, évéques et nobles, venaient en téte Cunibert de 
Cologne et Grimoald. C’est méme a ce dernier que fut expressé- 
ment attribuée la construction des deux monastéres : « quae 
vir illuster Grimoaldus major domus... suo opere in vasta heremi 
Ardenensis construxit! », 

Le Rimagilus episcopus, ou episcopus abba, c’est-a-dire évéque 
monastérial?, a été le chef de monastéres dont le privilége 
était l’exemption totale vis-A-vis de l’ordinaire du lieu. Nous 
retrouvons le méme esprit d’indépendance, encore plus exclusif, 
qui avait présidé a la fondation de Solignac®. A Stavelot-Mal- 
médy, Remacle n’aura méme plus la nécessité, pour les circon- 
stances extraordinaires, de recourir soit 4 l’évéque diocésain, de 
Cologne (Malmédy) ou de Tongres (Stavelot), soit 4 n’importe 
quel autre évéque. Il accomplira toutes les fonctions pontifi-. 
cales, ordinations, consécrations d’églises et d’autels ou du 
saint-chréme. 

Mais Remacle, episcopus abba, aurait-il été aussi évéque région- 
naire ou episcopus ad praedicandum? Aurait-il regu la mission 
de parcourir ]’Ardenne en évangélisateur ? 

On inclinerait a le croire et la légende y aiderait beaucoup : 


1. Het R, I, n. 4, p. 12. — Mais aprés sa chute (cf., ci-dessus, p. 120, note 4), 
le nom de Grimoald, devenu odieux, sera biffé de la liste officielle.des bien- 
faiteurs de Stavelot-Malmédy, et tout le mérite de l’ceuvre reviendra a Sige- 
bert III, comme le déclare Childéric II, 3 sept. 669/670 : « Stabelau sive Mal- 
munderio quae bone recordationis avunculus noster Sigibertus quondam rex 
suo construxit opere » (H et R, I, n. 6, p. 20). 

2. Ce caractére nous parait particuliérement souligné dans le dipléme de 
Childéric II, 3 sept. 669/670, qui, pour distinguer « Remaglus episcopus » de 
« Theodardus episcopus », évéque diocésain, précise : « ipse episcopus, abba 
eorum (= servorum Dei), una cum ipsis monachis » (Ib7d., n. 6, p. 20, 21). 

3. S. Eloi avait stipulé que « ni l’évéque du lieu, ni nulle autre personne, 
sauf le roi, ne pourrait exercer aucun pouvoir, aucun droit, sur les personnes 
ou sur les choses du monastére » (MGH. SS. rer. merov., t. IV, p. 747). Le dernier 
éditeur de la charte de fondation de Solignac, B. Kruscu (loc. cit., p. 743-745), 
en a établi l’authenticité, contre les objections de A. MALNory, Quid Luxo- 
vienses monachi discipuli ad Regulam monasteriorum atque ad communem Ecclesiae 
profectum contulerint, Paris, 1894, p. 28, 58, 86-88. — Aux observations de 
B. Kruscu, on peut ajouter les suivantes : pour extraordinaire que puisse paraitre 
la forme de la Cessionis epistola ou chartola de S. Eloi, il est suggestif de la com- 
parer avec le Testamentum de S. Césaire d’Arles (ft 543), rédigé sous forme 
épistolaire et appelé epistola, avec ses interpellations a l’abbesse, au futur évéque, 
son successeur, et aux moniales de Saint-Jean d’Arles (Sancti Caesarii eptscopi 
Arelatensis opera omnia, éd. G. Morin, Maredsous, 1937-1942, vol. II, p. 283-289). 
Chez S. Césaire aussi, les termes facultatula ou facultaticula, munusculum, et 
epistola, dans le sens de donationis (= cessionis) instrumentum (= chartula) 
(II, p. 64 et 103, 107, 285) ; curieux surtout, l’emploi de condamina, a titre de 
comparaison, dans un sermon sur la chasteté conjugale (I, p. 188). 
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la légende d’un S. Remacle, patron de 1’Ardenne, renversant les 
idoles, chassant les démons, apprivoisant le fauve ou le loup; 
d’un S. Remacle, purifiant les fontaines souillées par des rites 
paiens, ou faisant jaillir les sources sacrées, et construisant des 
sanctuaires chrétiens. Belle légende qui enchantera les imagi- 
nations ; qui trouvera une large audience chez le peuple ou chez 
ses multiples conteurs, comme chez les artistes, et dont nous 
devons encore la premiére esquisse a Hériger lui-méme?. 

En fait, rien ne prouve un tel rdle pour S. Remacle, comme rien 
ne le prouve pour les autres abbés-évéques de Stavelot-Malmédy 
des premiers temps. Tous furent évéques parce qu’ils étaient chefs 
de monastéres exempts. Remacle recut la consécration épiscopale 
en vertu de son abbatiat. On n’en trouve aucune autre raison ?. 

L’cuvre évangélisatrice et civilisatrice ne s’est opérée chez 
nous, comme ailleurs, que trés lentement. Des institutions stables, 
tels que les monastéres, ont aidé beaucoup a la réaliser, par leur 
action économique, par leur rayonnement spirituel, artistique 
et littéraire. C’est ce grand réle 4 exercer par Stavelot et par 
Malmédy, que préparait Remacle. 

Tout autre fut le cas, plus complexe, de S. Amand’, dont 
Vhumeur inquiéte et vagabonde trahirait le tempérament instable 
et intransigeant de I|’Irlandais, s’il n’était convenu, suivant un 
théme commun, d’en faire aussi un Aquitain. Lui, il a été évéque- 
missionnaire, évéque diocésain par intérim ou administrateur 
du diocése de Tongres-Maestricht, abbé-évéque, en fait, sinon 
en titre, du monastére d’Elnone. Amand a vécu dans la lutte, 
dans le zéle dévorant, dans l’aventure de l’apostolat4. 

Remacle, pour sa part, a suivi la ligne, calme, réguliére et 
ascendante, du cénobite. Sa vie a été celle du cloitre, du moine a 
Luxeuil, puis, avec les responsabilités de l’organisateur et du 
chef, a Solignac et surtout a Stavelot-Malmédy. Vie, pour lui- 
méme comme pour ses religieux, de « veilles et de priéres assi- 


1. Cf. Gesta, c. 47, 48. 

2. Cf. H. Franx, Die Klosterbischéfe des Frankenreiches (Beitrage zur Ge- 
schichte des alten Ménchtums und des Benediktinerordens, n. 17), Miinster i. W., 
1932, p. 86. — L’érudit bénédictin discute (p. 82-92) notre point de vue (exposé 
dans Etude, p. 19, 43-44) sur le réle de l’abbé-évéque Remacle. Nous nous rallions 
aux précisions ou corrections qu'il y a apportées. 

3. Cf. H. FRANK, op. cit., p. 95. 

4. Sur le titre épiscopal de S. Amand, avant son court passage dans le diocése 
de Tongres-Maestricht, v. E. bE Moreau, Saint Amand, le principal évangéli- 
sateur de la Belgique (Collection nationale), Bruxelles, 1942, p. 9. Sur son carac- 
tere, v. IpeM, Saint Amand, apétre de la Belgique et du Nord de la France, Louvain, 
1927, Pp. 113-115. 
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dues », vie « liturgique et contemplative, retirée du monde ». 
On tend d’abord, chez Remacle et chez les siens, a la sainteté 
dans la vie commune. C’était « selon la tradition des anciens 
Péres »}, 

Et que faut-il entendre par cette « tradition » ou cette Régle ? 
Rien de précis. pour les monastéres de Stavelot et de Malmédy. 
A Solignac, Remacle avait recu de S. Eloi, en 632, la mission 
de mettre en pratique « la régle des bienheureux Péres Benoit et 
Colomban »?, c’est-a-dire les nouveaux réglements introduits a 
Luxeuil, au début de l’administration de l’abbé Waldebert 
(629-670) §. Il importe de le souligner, Remacle fut le premier 
représentant, en Aquitaine, de la discipline qui venait d’étre 
inaugurée a Luxeuil. I] en aurait méme été le premier propagateur, 
puisque c’est a Solignac encore que la régle de S. Benoit apparait, 
pour la premiére fois, par les documents officiels ou les chartes, 
dans les filiales de Luxeuil, en concurrence avec la régle de 
S. Colomban‘. Pratiquement, c’était au chef du monastére a 
établir l’harmonie entre les deux conceptions spirituelles si diffé- 
rentes de tendances et de ton. Cette ceuvre délicate, Remacle 
l’avait accomplie avec un succés tel que Solignac mérita d’étre 
donné en modeéle aux autres monastéres de la Gaule méridio- 
nale>. Désormais, homme d’expérience, Remacle, 4 Stavelot- 
Malmédy, est laissé a ses initiatives personnelles, en dehors du 
patronage de S. Eloi et de la haute juridiction de l’abbé de 
Luxeuil ®, 

Néanmoins, dans l’entourage méme de Sigebert III, les cou- 
tumes irlandaises comptaient des partisans zélés. Parmi eux, 
avec sa famille, le tout puissant maire du palais Grimoald’, 
dont l’intervention a été prépondérante dans Jlérection des 
monastéres ardennais*. A Stavelot-Malmédy, comme a Luxeuil, 


1. Les expressions et celles qui suivent sont reprises des chartes primitives 
de Solignac, Cugnon et Stavelot-Malmédy. 

2. « Ea tamen condicione interposita, ut vos vel successores vestri tramitem 
religionis sanctissimorum vivorum Luxoviensis monasterii consequamini et 
regulam beatissimorum patrum Benedicti et Columbani firmiter teneatis » 
(Charte, loc. cit., p. 747). 

3. Cf. A. MaLNnory, op. cit., p. 24-27. 

4. Cf. W. LEvISON, op. cit., p. 251. Ainsi, avant Rebais, autre filiale de Luxeuil 
(637-638) ; que l’on place méme le privilége de Faron de Meaux en 635 ou 636. 

5. Cf. Vita Eligtt, I, c. 2. 

6. A Solignac, Eloi avait reconnu a l’abbé de Luxeuil un droit d’intervention 
disciplinaire (Charte, Joc. cit., p. 748). 

7. Cf. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 89. 

8. Cf., ci-dessus, p. 129. 
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l’office liturgique est l’ceuvre principale de la journée’. Un 
épisode, tel que celui de la station de S. Lambert devant la croix, 
laisse soupconner une discipline restée sévére®. 

Stavelot et Malmédy n’ont donc pas été constitués comme des 
centres proprement dits d’action missionnaire directe dans les 
Ardennes. Mais, au milieu de populations encore 4 demi-barbares 
ou demi-paiennes, il y avait 1a des lieux ot s’épanouissaient, en 
exemples et en bienfaits, les vertus de 1’Evangile. 

Les fondateurs demandaient « aux serviteurs de Dieu », ou 
« a Remacle et 4 sa congrégation des monastéres de Malmédy et 
de Stavelot », des priéres pour « eux-mémes », pour la paix ou 
« la stabilité du royaume des Francs ». Quant au reste, ils s’en 
rapportaient 4 la hiérarchie réguliérement constituée. Ce qui 
n’exclut pas un certain apostolat, de la part de Remacle et de 
ses moines. 

Stavelot-Malmédy construira des églises rurales, avec le droit 
de collation, comme le propriétaire foncier dans son mansus 
dominicatus ou dans le manse seigneurial. Nous ne connaissons 
aucune de ces fondations qui remonteraient a l’époque méme 
de S. Remacle, sauf 4 recourir encore a la légende®. Au xé® siécle, 


I. « Qui ibidem cursum regulariter cotidianis horis cernuntur implere » (H et R, 
I, n. 4, p. 15). 

2. Episode qui s’est passé durant l’exil de S. Lambert A Stavelot (675-682) ; 
quelque peu dramatisé, semble-t-il, par l’auteur de la Vita Lamberti I* (c.6, dans 
MGH. SS. rer. merov., t. VI, p. 358-361), qui rédigeait sa composition au milieu 
du vir1e siécle (sur la date et Ja valeur, v. F. Bartx, dans La Terre Wallonne, 
t. XVI, 1927, p. 201, note 3). Pratique de pénitence, peut-étre d’origine irlan- 
daise, employée dans les monastéres ou dans les communautés de clercs, suivant 
les régles des SS. Colomban et Chrodegand (cf. L. Goucaup, Dévotions et pra- 
tiques ascétiques du moyen dge, Maredsous, 1925, p. 8-10). Les renseignements 
dont nous disposons ne permettent pas d’écarter d’une maniére absolue la possi- 
bilité de l’arrivée de Lambert a Stavelot, sous l’abbé Remacle, comme l’admet 
HERIGER (Gesta, c. 52). L’exil de l’évéque de Liége eut lieu aprés l’assassinat 
de Childéric II, 10 sept-15 nov. 675 (cf. B. Kruscu, loc. cit., t. VI, p. 300, et 
t. VII, p. 484, 497, 498), au milieu des troubles qui bouleversaient 1’ Austrasie, 
et il dura sept ans. B. Kruscu, l’éditeur de la Vita Lamberti, le place de préfé- 
rence sous l’abbé Goduin (loc. cit., t. VI, p. 300 et 358, note 2). Dans la premiére 
hypothése, S. Remacle aurait encore été en vie, au moins, jusqu’au 3 sept. 676; 
dans la seconde, il serait décédé, au plus tard, le 3 sept. 675. A son tour, le cha- 
noine Nicoas, dans sa Vita Lamberti, du x11 siécle (BHL. 4688), a méme sup- 
posé (c. 8) que S. Remacle gouvernait encore les deux monastéres, au départ de 
3 es en 682, sinon en 683 ; ce qui est sirement inexact (cf., ci-dessus, p. 120, 
note 4), 

3. Ainsi, pour les églises de Horion, Jupille (Liége), Spa, Verviers, et les 
églises de l’ancien diocése de Liége placées sous le patronage de S. Sulpice (cf., 
ci-dessous, p. 133). De plus, d’aprés des contes populaires, S. Remacle a séjourné 
ou a été de passage a Bodeux, Celles-lez-Dinant, Cugnon, Waimes ou Gueuzaine 
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a Stavelot, on préparait aux ordres des clercs séculiers pour les 
paroisses du monastére+. Ce n’est que beaucoup plus tard, qu’on 
y trouvera des moines installés. D’ailleurs, d’aprés les statisti- 
ques, le nombre de religieux réunis 4 Stavelot-Malmédy n’aura 
jamais été considérable *. On est loin du chiffre de cent cinquante, 
avancé pour Solignac 3. 


Cependant, en qualité d’ « évéque de Tongres », que lui attri- 
buait, pour la premiére fois, la Vita Trudonis4, et, en disciple 
pieux, aussi « supposé», de S. Sulpice, Remacle consacra, raconte 
Hériger, de « nombreuses églises » dans son diocése, en l’honneur 
de l’évéque de Bourges>. Comme l’ingénieux chroniqueur ne 
précisait pas, des historiens modernes employérent son procédé 
méme de déduction, c’est-a-dire sans fondement historique, 
pour aboutir 4 des résultats plus concrets*. Cette activité, du 
reste, demeurait en dehors de la juridiction de Remacle, episcopus 
abba. 


Parmi les disciples « supposés » de S. Remacle, il en est un, 
grace au petit roman que lui a spécialement composé Hériger’, 
qui est devenu, dans la légende, son inséparable compagnon : 
c'est S. Hadelin. Originaire de ]’Aquitaine, il quitte le pays ou 


et Hotleux, Malempré, Mont-le-Soye (Petit-Thier), Oberwampach (Grand- 
Duché), Ouffet, Pepinster, Rahier, Schaltin, Targnon-sur-Ambléve, Thommen, 
Uersfeld (Rhénanie), Vielsalm, Wanne; en écartant Willy (départ. Meuse), 
parce que la légende (dans H. p’AcREMonT, L’Ardenne mystique, Paris, 1932, 
p. 62-63) a été « empruntée » a celle de S. Wandrille (cf. Revue des traditions 
populaires, t. V, Paris, 1890, p. 230). 

1. Miracula S. Remacli, II, n. 26-31 (dans Acta sanct., sept. t. I, p. 711-712). 
Cf. U. BERLIERE, dans Rev. bén., t. XXXIX, 1927, p. 238. 

2. Liste, 1x¢-xe siécle, dans H et R, I, p. 528-529; statistiques, de 1147 4 1787, 
dressées par U. BERLIERE, Ibid., t. XLI, 1929, p. 234-235. 

3. Vita Eligit, I, c. 15. — Aux vie et vite siécles, les monastéres renfermant 
cent 4 deux cents moines n’étaient pas rares (cf. E. Lesnz, Hist. de la propriété 
ecclésiastique, t. I, Epoques romaine et mérovingienne, Lille et Paris, 1910, 
p. 105). Cependant, on pourrait retrouver, ailleurs qu’a Solignac, le chiffre 
de 150, qui serait comme une sorte de chiffre « stéréotypé ». 

4. Sur l’épisode de la rencontre de S. Trond et de S. Remacle, v. W. LEVISON, 
dans MGH. SS. rer. merov., t. VI, p. 266. 

5. Gesta, c. 42. — I] n’est méme pas assuré que S. Sulpice ait rempli, d’abord, 
les fonctions d’archidiacre de S. Austregisile, ce qui en aurait fait une sorte 
de vicaire général, 1’éducateur du jeune clergé de Bourges, le gardien de la disci- 
pline ecclésiastique ; son biographe 1’a ignoré (cf. B. Kruscu, Joc. cit., t. IV, 
Pp. 364), et c’est chez celui de S. Amand (cf. E. p— Moreau, Saint Amand apétre 
de la Belgique, p. 93) que HERIGER est allé cueillir le renseignement. 

6. Cf. S. BALau, op. cit., p. 18, note 1; D. GUILLEAUME, Quelques églises con- 
sacrées pay S. Remacle (dans Leodium, t. X, 1911, p. 56-60) ; P. DANIELS, Encore 
une église consacrée par S. Remacle (Ibid., p. 92). 

7. BHL. 3733. Cf. L. VAN DER ESSEN, op. cit., p. 120-125. 
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le monastére de Solignac, avec Remacle. Tous deux viennent 
s'installer 4 Cugnon et y vivre en ermites. I] parait méme que 
S. Théodard, le futur évéque de Tongres, serait venu les y re- 
joindre!, Tandis que Hadelin, sur l’ordre ou sur l’apparition? 
de son maitre, fondait le monastére de Celles-lez-Dinant, 
Théodard fut installé provisoirement a l’administration de 
Malmédy 4. 

On soupconne le labeur déployé par S. Remacle dans I’établis- 
sement de ses monastéres, années de défrichements et de con- 
structions, années aussi d’inquiétudes, que ne manquaient pas 
de causer les troubles politiques de l’époque. Malgré tout, suivant 
des racontars®, Remacle serait parti pour Rome; car il a toujours 
été de bon ton, a l’éloge des saintes Ames, d’entreprendre un 
pélerinage au tombeau des Apdétres. De Rome, Remacle revint 
a Stavelot avec des reliques de S. Pierre®, qui ont opéré des mer- 
veilles devant le riche reliquaire qui les contenait’, Au cours de 
ce prétendu pélerinage, S. Remacle avait fait route en compagnie 
de S. Hadelin ®. 

Il faut reconnaitre cependant que l’abbé Remacle n’est point 
venu de Luxeuil, pour organiser, seul, a l’aventure, les monastéres 


1. D’aprés la minute de Dom F. LAuRENTY (f 1650), Stabulaus sive Sacrarium, 
fol. 24-36 (AEL. Anc. fonds de Diisseldorf, Rep. u. Hs., n. 8 = Inv. Halkin, n. 7). 

2. Gesta, c. 44. 

3. Cf. U. BERLIERE, Monasticon belge, t. I, Maredsous, 1890, p. 56. 

4. D’aprés la tradition du monastére, dans les Nomina et Gesta priorum Mal- 
mundariensium, fol. 1 (AEL. Anc. fonds de Diisseldorf, Reg. coté, A. 125 = Inv. 
Halkin, n. 14). F. LAURENTY, dans sa compilation, présente S. Théodard comme 
le premier abbé intérimaire de Stavelot-Malmédy, en l’absence de S. Remacle, 
absorbé par les soins de son diocése ; ce qui concorde avec les données de SIGE- 
BERT DE GEMBLOUX (BHL. 8049). Cf. MaRTENE, op. cit., p. 22-24; L. VAN DER 
ESsEN, op. cit., p. 142-143. 

5. « Ferunt... quod licet quibusdam videatur incredibile. » 

6. Récit, éd. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 111. 

7. Miracula S. Petri, x1® siecle, éd. Analecta bollandiana, t. V, 1886, p. 381- 
383. Cf. F. Barx, Etude, p. 185-186, — Dans le buste reliquaire renfermant le 
chef de S. Alexandre, pape et martyr, confectionné sous Wibald (1145) : « de 
barba sancti Petri » (W. Hartess, dans Jahvbiicher des Vereins von Altevthums- 
freunde im Rheinlande, fasc. XLVI, 1869, p. 138-139). Le procés-verbal de la 
Visitatio fereityi S. Remacli, du 4 janv. 1610, signale : « duo dentes S. Petri » 
(AEL. Anc. fonds de Diisseldorf, Aktien, n. 41, Bd 3, fol. 3 = Inv. Halkin, 
n. 380). Voir, ci-dessous, p. 146. 

8. B. Fisen, Hist, eccl. Leodiensis, I*, p. 78, n. xv. Cf. Acta sanct., sept. t. I, 
p. 684, n. 61, — Scénes de la légende commune représentées par la chasse de 
S. Hadelin, x1°-x11¢ siécle (cf. E. LAVALLEYE, dans Bull. de I’ Institut arch. liégeois, 
t. XI, 1872, p. 436-456; Catalogue général de l’exposition de l'art anc. au pays de 
Liége, 1905, classe I, n, 1). Sur les reliques de S. Hadelin conservées a Stavelot, 
v. W. LEGRAND, Noire vieux Stavelot, Stavelot, 1939, p. 92-94. 
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de Malmédy et de Stavelot. De son entourage inconnu, peut- 
étre reste-t-il les traces d’une présence : ce sont celles de Vincen- 
cius, qui avait rédigé la lettre de S. Eloi, en faveur de Solignac}, et 
qui marqua de son formulaire si caractéristique les quatre 
premiéres chartes ardennaises 2. 

Une colonie de moines est donc venue de l’Aquitaine, « dans 
les solitudes désertes de la forét », sur le plateau élevé des Ar- 
dennes. L’influence de ce premier groupe ou de la tradition 
civilisatrice qu’il représentait a été telle que tout le territoire 
abbatial, assigné définitivement a l’évéque Remacle (6 sept. 
669/670), avec sa partie orientale ou malmédienne, qui relevait 
de l’archidiocése de Cologne, en restera le teémoignage permanent. 
« L’aquitain Remacle et ses compagnons étaient des romans qui, 
dans leurs rapports avec la population fixée au sol, ne se servaient 
que de la langue populaire gallo-romaine®. » Cette population 
composée, en majeure partie, sans doute, de descendants des 
envahisseurs germaniques, sera entiérement romanisée. C’est un 
non-sens historique de parler ici « d’une fondation de monastéres 
allemands »4, comme il est passé de mode de faire état des noms 
de personnes, abbés ou moines, de la période primitive 5, pour 
conclure au caractére ou au génie de leur race®, 


* 
* OR 


Mais, pour situer une certaine catégorie d’écrits hagiogra- 
phiques dans les circonstances qui les virent naitre, il convient 
de jeter un coup d’ceil sur les premiers développements du culte 


de S. Remacle. 
Bien avant l’élaboration de la Vita I, Remacle avait été 


I. « Vincencius minimus omnium levitarum Christi, rogatus a filio Eligio, 
hanc cessionis chartola scripsi et subscripsi » (Joc. cit., p. 749). 

2. Surtout la charte de Grimoald, 1°? aofit 659 (H et R, I, n. 3). Cf. B. Kruscu, 
loc. cit., t. IV, p. 744-745. 

3. J. Warvanp, Glossar und Grammatik der germanischen Lehnwérter in 
der wallonischen Mundart Malmedys, Liége, 1940, p. 31; avec les observations 
reprises ici de cet auteur (p. 30-32), qui (p. 30-31) montre la fragilité de la thése 
de Cu. Dusois (dans Revue belge de philologie et d'histoire, t. IX, 1930, p. 489- 
493), sur l’importance d’une chaussée romaine, — supposée frontiére orientale 
de l’abbaye, — au point de vue linguistique. 

4. Comme l’entend H. REINERS, Die Kunstdenkmdler von Eupen-Malmedy, 
Diisseldorf, 1935, p. 12. Ouvrage trés documenté, mais fort tendancieux et qui 
représente, comme I|’écrivait l’abbé J. Bastin, « une mission de propagande 
au détriment de la vérité » (dans Folklore, t. VII, 1937, p. 98, note 16), 

5. Ainsi que le fait encore H. REINERS, op. Cit, De 5: 

6. Cf., ci-dessus, p. 123. 
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« canonisé », trés t6t!, quelque dix ou quinze ans aprés sa mort, 
par le rite, 4 la fois trés simple et solennel, de 1 élévation des reli- 
ques, qui signifiait, 4 cette époque, la reconnaissance officielle de 
la sainteté. Licence en a été laissée aux évéques, dans les terri- 
toires de leur juridiction, — telle fut la canonisation de S. Lambert, 
déja opérée par S. Hubert ?, — jusqu’aux jours d’Alexandre III 
(1170). Et, comme S. Remacle, episcopus abba, ses proches 
successeurs furent revétus de la dignité épiscopale, exercant 
leur activité dans un domaine immuniste, soustrait a l’autorité 
diocésaine?. En fait, de méme que les premiers possesseurs des 
siéges épiscopaux des temps mérovingiens, les premiers abbés 
de Stavelot-Malmédy, ou ceux qui furent considérés comme tels, 
ont recu le qualificatif de « saints ». Aprés S. Remacle, une litanie 
ininterrompue : Sigolin, Goduin, Baboléne (Papoléne), Anglin et 
Albéric4 ; plus tard aussi, Odilon® et le pseudo-Agilolf, dont il 
sera question plus loin. 

Cependant, sur la « canonisation » méme de S. Remacle, la 
tradition nous a laissé quelques renseignements sérieux. D’aprés 
Hériger®, ce fut Goduin qui transféra le corps du premier abbé, 
de l’oratoire de S. Martin, ot il avait recu d’abord la sépulture, 
dans l’église abbatiale de S. Pierre a Stavelot, et le déposa dans 
un nouveau sarcophage ou mausolée, décoré d’or et d’argent’. 


1. Sans pouvoir faire état, comme S. BaLau (op. cit., p. 61, note 6), du quali- 
ficatif « sanctus » déja donné a Remacle, dans un dipléme de Dagobert II, 676/ 
679 (H et R, I, n. 9, p. 28) ; car, a l’époque mérovingienne, le mot sanctus peut 
étre une simple épithéte laudative, un terme d’honneur réservé plus particuliére- 
ment aux dignitaires ecclésiastiques (H. DELEHAYE, Sanctus, Bruxelles, 1927, 
p. 51), et qui serait l’équivalent de « vénérable » ou de domnus, décerné, de nou- 
veau, plus tard, 4 Remacle, dans d’autres documents officiels (H et R, I, p. 31, 
36). En particulier, sur la tradition verbale de sanctus, chez S. Césaire d’Arles, 
v. éd. G. Morin, 4 l’Index (I, 1029; II, 390). 

2. Cf. F. Bax, S. Hubert, dans La Terre wallonne, t. XVII, 1928, p. 348-349. 

3. Cf. F. Barx, Etude, p. 199-200. 

4. Sur leur culte restreint, v. Acta Sanct., oct. t. XII, p. 706, n. 1. — D’aprés 
F. LAurEnty, op. cit., fol. 20-20v: « Reliquiae sanctorum in ecclesia Stabulensi 
asservatae... diversa ossa S. Baboleni abbatis... Quiescunt etiam in eadem 
ecclesia sanctorum abbatum corpora, Sigolini, Goduini et Albrici. S. Anglinus 
quiescit in ecclesia S. Petri in Schinesse » (Xhignesse). 

5. F. Laurenty et B. FIsen sont les deux premiers écrivains, croyons-nous, 
qui donnent a l’abbé Odilon (938-954) le titre de « saint ». Cf. Acta sanct., oct. 
t. XII, p. 716, n. 30. 

6. Gesta, c. 56. 

7. Le texte de H&RIGER, ou veredica relatio, a été paraphrasé dans le récit 
de la découverte (4 mars 1042) de certaines reliques de S. Remacle (H et R, I, 
Nn. 103, p. 218-220), De son cété, dom F. LAuRENTY (0. cit., fol. 43%) écrivait : 
« Rem gestam historia translationis, ex antiquo codice ms, apud Stabulenses, 
in officio solemni olim legi solita, his verbis dilucide exprimit : Goduinus, qui 


L’HAGIOGRAPHIE A STAVELOT-MALMEDY. 137 


Héeriger a-t-il utilisé un document ancien ? Plus tard, au xIe siécle, 
deux précisions seront apportées 4 ce premier renseignement : 
labbé Goduin, dit-on, « consacra le monastére principal des 
SS. apdotres Pierre et Paul », ou celui de Stavelot, « qui était 
son ceuvre », et « il y fit, en grande pompe, officiosa devotione, 
la translation du corps du bienheureux confesseur, le 7 des 
calendes de juillet »!. Or un Nécrologe de Stavelot, du x@ siécle 2, 
confirme singuliérement ces données : Dedicatio, le 4 juin, et 
Translatio, le 25 juin; les deux cérémonies tombant, l’une et 
autre, un dimanche, nous aménent a l’année 685 (lettre domini- 
cale A)*. Des diplémes contemporains du roi Thierry III (673/ 
690) porteraient méme des traces de la consécration de la pre- 
miére église abbatiale : ils donnent la Sainte Vierge Marie, comme 
titulaire, précédant SS. Pierre et Paul, les seuls principaux 
mentionnés jusque-la dans les actes4. 

A Stavelot méme, vers le milieu du vitr® siécle, le nom du 
premier abbé apparait en téte des plus anciens actes sortis de la 
chancellerie abbatiale; d’abord, le 7 mars 748, associé 4 ceux 
des patrons primitifs du monastére : « ad monasterium Stabulaus 
in Ardenne fundo situm... in honore sancti Petri et sancti Pauli, 
sancti Martini vel sancts Remagli, qui ibidem requiescere dinosci- 
tur »5, et, quelques années plus tard, le 6 janvier 755, avec le 
pas sur S. Martin et au préjudice de S. Paul : « ad ecclesiam 
sancti Petri et sanctt Remaclt seu sancti Martini® », 

Des prodiges s’opérent au tombeau de S. Remacle, écrivait le 
premier biographe; nombreux, ceux qui jusqu’a ce jour en 


quartus in vegimine loci... » Le fait que Goduin est considéré, ici et ailleurs (cf. 
Series abbatum Stabulensium, dans MGH. SS., t. XIII, p. 293), comme le 3® suc- 
cesseur de S. Remacle, venant aprés Papoléne et Sigolin, nous raméne soit 
a la chronologie, qui n’est guére admissible, adoptée par HERIGER (cf. F. Batx, 
op. cit., p. 47), soit au récit de la découverte du 4 mars 1042. 

1. D’aprés le récit, déja cité, de la découverte des reliques, du 4 mars 1042. 

2. Codex Bruxellen., n. 387, amendé et commenté par B. Kruscu, dans 
MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 92-93. 

3. Déja, E. MarTENE (op. cit., p. 25-26) aboutissait a l’année 685, mais il 
rapportait au méme jour, le 25 juin, les deux cérémonies de la dédicace et de 
la translation; parce que dans l’Antiquum calendarium, du x1® siécle, Cod. 
Bruxellen., n. 1815 (éd. MARTENE et DuRAND, Ampblissima collectio, t. VI, col. 
673), la dédicace marquée aux nones de juin doit se rapporter a la consécration 
du monastére de Stavelot, le 5 juin 1040 (H et R, I, n. 103). 

4. Het R, I, n. 10, p. 30-31, et n. 11, p. 34 (cf. B. Kruscu, loc. cit., t. V, p. 98). 
— Dans ces conditions, nous placerions les deux diplémes, non datés, de Thierry 
III, entre le 25 juin 685 et mars-mai 690; cette derniére date étant probable- 
ment celle de la mort du roi (d’aprés B. Kruscu, Joc. cit., t. VII, p. 499-500). 

Peerieecc ohne) 1 1G, p.. 54. 

GLH et eK, 1, 20,1). -55: 
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portent témoignage, déclarait l’auteur de l’Homilia,; du reste, 
ajoute Hériger, on conserve le récit de ces merveilles?. 

C’est, en effet, aprés 851 et avant 861, que fut commencée la 
rédaction d’un grand ouvrage : les Mivacula sancti Remacls?, 
qui ne prit fin, 4 la suite de retouches et de remaniements, 
qu’aprés l’abbatiat de Ravenger (980-1008) *. Le premier rédac- 
teur raconte comment il fut amené a se mettre a l’ceuvre. Airic, 
abbé de Cornelimiinster*, nous demanda, dit-il, si nous conser- 
vions le souvenir des faits extraordinaires que Dieu opérait 
par les mérites de son serviteur. Ayant appris notre négligence, 
il nous gourmanda tellement que nous avons décidé d’entre- 
prendre le récit de ces prodiges. Airic recut, pour sa part, une 
« cuppa », une écuelle qui avait été a l’usage de S. Remacle et 
qui avait échappé, par miracle encore, a un vol. II la fit enrober 
d’or et la suspendit avec des chaines d’argent, dans l’église de 
son monastére, devant le tombeau de S. Hermés >. Déja, le bruit 
de guérisons extraordinaires attribuées a4 S. Remacle était 
arrivé a la connaissance de Louis le Pieux (814-840), et c’est 
sur l’ordre de ce souverain (12 févr. 827) que Audon de Stavelot, 
avec l’aide de quelques-uns de ses plus anciens religieux, prit 
a tache de rétablir l’état monastique 4 Montier-en-Der, au diocése 
de ChAlons-sur-Marne. Ce fut l’occasion d’y faire connaitre la vie 
du premier abbé de Stavelot-Malmédy, et il fut décidé, de com- 
mun accord avec les chanoines, qu’on était venu inviter a la 
réforme, de célébrer la féte prochaine de S. Remacle. Ce jour-la, 
un perclus recouvrait la liberté de ses mouvements ®. 

Lothaire II visita le monastére de Stavelot, en 862; il fit 
appeler le sourd-muet de naissance qui avait été guéri, vraisem- 
blablement le 17 décembre 858, a l’heure ou, a l’office des vépres, 
le chantre entonnait l’antienne 4 « Magnificat ». Le roi invita a sa 
table cet ancien mendiant et, par dévotion a S. Remacle, lui 


1. Gesta, c. 56. 

2. BHL. 7120-7138. 

3. Cf. F. Barx, Etude, p. 169-173. 

4. « Airicus Indae monasterii abbas » (prés d’Aix-la-Chapelle), du nom du 
ruisseau qui baignait la vallée ; fondé en 815-816, par S. Benoit d’Aniane, sous la 
protection de Louis le Pieux (cf. PH. ScuMitz, dans Dict. d’hist. et de géographie 
ecclés., t. VIII, col. 180) ; dédié (817) a S. Corneille, pape et martyr ; la liste des 
abbés, au 1x siécle, est incertaine ; on ne signale un Airicus (Ericus) qu’en 945, 
par confusion, sans doute, avec un autre Ericus ou Erwicus (Henricus) nommé 
en 974 (cf. K. ScHorn, Eiflia sacra, t. I, Bonn, 1888, p. 373-380). 

5. Miracula, I, n. 31-32. 

6. Miracula, I, n. 7-9. Cf. F. Barx, op. cit., p. 75. 
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baisa les oreilles, la bouche et les yeux}. Alors aussi, des appareils 
hétéroclites (bacult vel scabelli) sont suspendus aux portes de 
léglise abbatiale, en témoignage des faveurs obtenues?. Au 
tombeau ou au mausolée du thaumaturge, des cierges sont allu- 
més, des dons déposés*. En reconnaissance, le monastére recoit 
une vigne*, ou de généreux services®. Des miraculés poussent 
des clameurs, qui jettent parfois l’épouvante ; on sonne les cloches 
et les religieux entonnent le « Te Deum »®, La fontaine Saint- 
Remacle, a son tour, est douée d’une vertu surnaturelle’. Dans 
leur hotellerie, les moines font bon accueil aux pélerins®. Enfin, 
Vauteur de la Vita Remacli I*, par ses procédés mémes de com- 
position, avait eu le grand souci de tenir en échec la concurrence 
de S. Lambert ®, dont le culte s’était rapidement développé™. 

Tout était bien, lorsque survinrent les Normands (881). Com- 
ment les moines, dans cette période de malheurs, bénéficiérent 
de la protection de S. Remacle, et combien de merveilles, étendant 
sa renommée jusque dans les Ardennes frangaises, éclatérent 
sur le passage des saintes reliques, c’est ce que racontent avec 
émotion les Miracula™. 

Les Normands disparus et aprés le retour définitif des moines, 
les malades revinrent, méme de Lombardie, au tombeau de 
S. Remacle; avec la confiance, revinrent aussi les guérisons 
miraculeuses!*, Scénes et spectacles, déja entrevus, se renou- 
vellent!’, dans l’abbaye reconstruite de fond en comble par le 
moine Odilon, arrivé de Gorze a Stavelot, en 938, pour rétablir 
Vunion et la discipline}*. Ainsi, d’un siécle a l’autre, jusqu’aux 
débuts du xi1® siécle, allait se poursuivre un renouveau des 
miracles de l’Evangile : une péche miraculeuse, la guérison des 
aveugles et des sourds-muets, des perclus et des paralytiques, 


1. Mivacula, I, n. 28-29. Cf. F. Barx, op. cit., p. 91-92. 

2. Miracula, I, n. 2. 

3. Miracula, I, n. 3, 13, 14, 25. 

4. Miracula, I, n. 25. 

5. Miracula, I, n. 29. 

6. Miracula, I, n. 1, 6, 27, 29 

7. Mivacula, I, n. 4. 

8. Mivacula, J, n. 28. Cf. F. Batx, op. cit., p. 160, I61, 215. 
g. Cf., ci-dessus, p. 121. 


1o. Cf. F. Bartx, dans La Terre Wallonne, t. XVII, 1928, p. 348-362. 

11. Mivacula, II, n. 1-10, 13-14. — Sur Stavelot-Malmédy et les invasions 
normandes, v. F. Bax, Etude, p. 99-103. 

12. Miracula, II, n. 11-12, 15-16. 

13. Cf. Mivacula, II, n. 12, 43, 49, 53, 55, 56. 

14. Cf. F. Batx, op. cit., p. 128-129, 189. 


140 REVUE BENEDICTINE. 


des démoniaques et des frénétiques, des pestiférés et des hydro- 
piques... Une belle légende dorée, faite de piéces disparates, 
s’épanouissait autour des « gestes de S. Remacle », Gesta sanctt 
Remacli +. 

D’aprés une coutume, qualifiée ancienne (ritu antiquo) déja 
au x siécle, les habitants du « pagus » de Famenne arrivaient, 
chaque année a Stavelot, le 24 juin, pour y célébrer, avec les 
moines, la solennité de S. Jean-Baptiste”. Des redevances fixes, 
semble-t-il, sont apportées?, en hommage a S. Remacle4, chez 
qui, tant de fois, on avait trouvé aide et réconfort®. Les pelerins 
ont pris la route avec leurs malades*. Une foule extraordinaire 
(plus solito), compacte et bruyante, envahit tous les coins du 
monastére, si bien que les religieux, aprés l’office des Vépres, 
prolongent leur séjour au chceur, pour y trouver un peu de calme 
et de tranquillité’. Le lendemain, 25 juin, féte de la Dédicace de 
l’église abbatiale § ; et la priére des malades venus de la Famenne 
se poursuivra 4 l’autel de S. Remacle®. 

Quelle est l’origine de ce pélerinage traditionnel de la Famenne 
a Stavelot ? Ailleurs, des processions semblables, dites « croix ba- 
nales », se rendaient 4 d’autres monastéres et collégiales, en vertu 
d’une autorisation ou d’une faveur de l’évéque diocésain ; privilége 
dont il ne reste ici aucune trace directe pour Stavelot méme?!®, 

Le « pagus » ou district de Famenne n’apparait, dans les 
textes, qu’au Ix® siécle, et précisément, pour la premiére fois, 
dans les chartes de Stavelot : dipl6mes de Lothaire II (862) et de 
Louis le Germanique (873)!; tandis que la lettre pastorale de 


1. Mivacula, II, prologue. 

2. Cf. Mivacula, II, n. 43, 50-53, 64. 

3. « Praecursoris Domini enim nativitas celebrabatur... Jegem implevit... 
siquidem eulogias suas ad altare sancti patroni Remacli repraesentavit » (Mira- 
cula, II, n. 43). 

4. « Ut Patronum nostrum... visitent » (Miracula, II, n. 50). 

5. «In multiplicibus commodatibus saepe approbatum » (Miracula, II, n. 50). 

6. «Iter dirigunt, aegrae (mulieris) miserantes et vehiculo imponentes in commea- 
tum recipiunt et cum paribus bobus huc ad ecclesiae januas deducunt » (II, n. 51). 

7. Cf. Miracula, II, n. 43. — « In plebe, quae totum monasterium interius 
et exterius per multa spacia occupaverat » (Ibid., n. 51). 

8. Cette féte de la Dédicace, mentionnée ici, au début du xr® siécle, le 25 juin 
(Miracula, II, n. 64), serait-ce celle qui aurait suivi les reconstructions de l’abbé 
Odilon (938-954) ? 

9. Cf. Miracula, II, n. 64. 

10. U. BERLIERE, Les processions des croix banales, Bruxelles, 1922, p. 20 
(extr. du Bull. de la Classe des Lettres de l’Académie roy. de Belgique, 5° série, 
t, VIII), semble admettre, par analogie, un tel privilége pour Stavelot. 

rr. H et RK; 1, n.934) 35) 30: 
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l’évéque de Tongres, Gerlebald, adressée, vers l’an 800, a ses 
diocésains de langue romane, considérait encore la Famenne, 
qu'elle passe sous silence, comme partie intégrante du grand 
« pagus » de Condroz}. 

Devenu, quelque cinquante ans plus tard, une subdivision du 
« pagus » de Condroz, le « pagus » de Famenne a, du cété condru- 
sien, des limites souvent indécises, et certaines localités du 
nouveau district seront encore, a l’occasion, attribuées au « pagus » 
de Condroz, ou tantét a l’un, tantét a l’autre. De plus, les circon- 
scriptions ecclésiastiques, archidiaconé de Condroz et archi- 
diaconé de Famenne, ne correspondent guére a celles des deux 
« pagi » et, dés le x® siécle, commencent les morcellements poli- 
tiques du grand « pagus » de Condroz, surtout dans la Famenne?. 

De ces considérations, il semblerait résulter que, pour le 
narrateur de Miracula S. Remacli, le « pagus » de Famenne ser- 
vait 4 dénommer une région, plut6t qu’une circonscription bien 
définie. Une région, ot Stavelot a exercé une action trés impor- 
tante, 4 la fois économique et spirituelle ou évangélisatrice. 
Les églises de ses manses seigneuriaux sont devenues des centres 
organisés de communautés chrétiennes, au sein desquelles s’épa- 
nouit la dévotion 4 S. Remacle. 

N’est-ce point a titre de filiales de l’abbaye, plutét que par 
suite d’une faveur de l’évéque diocésain, que les paroisses fame- 
Naises, avec leurs desservants, et, 4 titre d’>hommage au méme 
propriétaire et seigneur, que les censitaires et les tenanciers des 
fermes ou les « villici » des localités monastiques de la région 
se rendaient, chaque année, pour la St-Jean, a l’église de Stavelot? 

A la propagande des intéressés, — car les pélerinages rappor- 
taient gros aux monastéres*, — qui fixera des limites ? Le théatre 
de cette propagande n’était pas seulement la Famenne, qu’évoque 
le pélerinage du 24 juin. Les moines ou leurs représentants 
exercaient ailleurs une activité considérable, en Condroz surtout 
et en Hesbaye, dans le pays de Herve, dans les environs immé- 
diats de l’abbaye et dans |’Ardenne, dans les diocéses de Reims, 
Cologne et Tréves. Que de riches exploitations agricoles il fau- 


1. « Parochianis nostris in pago Condustrine, Lomicensium, Hasbaniensium, 
Ardanensium » (MARTENE et DURAND, op. cit., t. VII, col. 16). 

2. Cf. le savant mémoire de C.-G. RoLanp, Les pagi de Lomme et de Condroz 
et leurs subdivisions, Namur, 1920, p. 100-126 (extr. des Ann. de la Soc. arch. 
de Namur, t. XXXIV). 

3. Cf. U. BERLIERE, Anciens pélerinages bénédictins au moyen age, dans Revue- 
liturgique et monastique, t. XI, 1926, p. 213. 
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drait énumérer ici! Que de localités sous la crosse et le prestige 
de S. Remacle!}. 

La Vita Remacli I* (830/840) terminait : « Celebratur autem 
depositio ejus tertio nonas septembris ». Déja, au début du 
Ix@ siécle, le nom de S. Remacle avait figuré dans les litanies 
de Cologne, composées sous l’évéque Hildebald (f 818) ?, comme 
il figura 4 celles de Mayence, dans la seconde moitié du méme 
siécle 3. Pour la premiére moitié du x® siécle, parmi les additions 
propres 4 un manuscrit du martyrologe de Béde, d’origine belge, 
on lit : « III Non. sep. Natale sancti Remaclo (sic) »*. Lorsque 
les moines de Saint-Bavon 4 Gand ont dressé la liste des reliques 
qu’ils avaient retrouvées dans leur trésor, aprés l’invasion nor- 
mande, ils signalérent : « Reliquiae S. Remacli confessoris® ». 

D’autre part, le Nécrologe de Stavelot, du x® siécle®, nous met 
en présence de trois fétes célébrées en l’honneur de S. Remacle, 
a savoir : le 10 mai, Commemoratio sanctt Remagli episcopi’ ; le 
25 juin, sa Translatio®; le 3 septembre, sa Defositio ou Natale. 

La féte du 3 septembre était la grande féte de S. Remacle. 
Pour cette solennité, les moines tiraient de leur pécherie de 
Chooz, sur la Meuse, une provision de poissons®. On arrivait de 
partout 4 Stavelot, gens de tout age et de toute condition ™. 
On lisait, ce jour-la, devant le « tombeau » du bienheureux, son 
panégyrique ou son Homilia™. De la méme époque, c’est-a-dire 


1. Sur la situation économique jusqu’au xIé® siécle, v. F. Batx, op. cit., p. 152- 
165. 

2. M. Corns, Anciennes litanies des saints, dans Analecta bollandiana, t. LIV, 
1936, p. 10, 13, 16. 

3. M. Corns, Jbid., p. 18, 20. 

4. H. Quentin, Les martyrologes historiques du moyen dge, Paris, 1908, p. 26- 
27. — S. Remacle ne se trouve pas dans le martyrologe romain. Il est aussi 
absent du martyrologe hiéronymien, comme de ceux de Florus de Lyon et d’Adon 
authentiques; sauf en addition et dans des mss postérieurs au xI® siécle (cf. 
Acta sanct., nov. t. II, 1, p. [115], et 2, p. 484; H. QUENTIN, op. cit., p. 242, 477). 

5. Breviarium de thesauro sancti Bavonis, dans Neues Archiv, t. VIII, 1883, 
P- 374, 375- 

6. Voir, ci-dessus, p. 137. 

7. On la trouve encore dans l’Antiquum calendarium, du x1® s. (MARTENE et 
DuRAnD, op. cit., t. VI, col. 672). L’objet n’en est pas connu. Il ne faut pas 
confondre cette Commemoratio avec celle du 9 mai, établie plus tard (1071), 
a la suite du « Triomphe de S. Remacle », & Liége, sur les moines dissidents de 
Malmédy. Cf., ci-dessous, p. 159. 

8. Cf., ci-dessus, p. 137. 

9. Miracula, II, n. 22. 

to. « Accidit autem ut festivitas Patroni nostri confessoris instaret, atque 
ad celebritatem ejus frequentia utriusque sexus ac diversi ordinis, ut moris 
semper erat, pia devotione comitante, se conglobaret » (Miracula, II, n. 2). 

m1, « Ad cujus tumbam consistimus » (Homilia, n. 11). 
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de la premiére moitié du x@ siécle, nous sont venues les hymnes 
«Clara praecelso redeunt honore» et «Lumen aeternum, moderator 
temporum »; ainsi que, de la méme source stavelotaine, des 
miniatures représentant S. Remacle}?. 


* 
* 


Mais a la gloire du S. Patron, et a la satisfaction des moines de 
Stavelot, une lacune allait étre comblée, par la rédaction d’une 
nouvelle Vie de S. Remacle, a la fois plus élégante et plus achevée 
que la fruste et indigente composition de la premiére moitié du 
Ix® siécle. L’entreprise eut lieu sous l’abbé Weérinfride (954-980), 
et elle devait couronner aussi l’ceuvre de restauration, matérielle 
et morale, commencée sous l’abbé Odilon, de sainte mémoire 
(f 3 oct. 954). 

D’abord chancelier lui-méme de l’abbaye, Weérinfride aurait 
pu disposer, a son « scriptorium », de collaborateurs capables de 
tenir une plume?; il les laissa terminer en paix l’ceuvre, fervente 
et collective, des Miracula S. Remaclt. Sous lVautorité rayon- 
nante et populaire de S. Remacle, il nourrissait, d’ailleurs, quelque 
préoccupation, née des circonstances, qui courait le risque, sous 
prétexte de rétablir un calme définitif, de jeter, 4 nouveau, le 
trouble et l’inquiétude, chez une portion de ses moines, chez 
ceux de Malmédy, que tourmentera sans cesse un irrésistible 
penchant a4 l’autonomie, sinon méme a l’indépendance complete 
vis-a-vis des confréres de Stavelot. 

Les deux colonies monastiques, bien qu’installées par Sigebert 
III, dans des diocéses différents, devaient vivre sous un chef 
unique, en une étroite union’; les deux « ccenobia » ne formant 
qu'une méme communauté, une seule « abbatia »*; en quelque 


1. Dans le Cod. Bamberg., écrit 4 Stavelot, act. coté E. III. 1 (cf. F. Le1tscuun, 
Katalog der Handschriften der Kénigl. Bibliothek zu Bamberg, t. I, 2@ livr., 1895, 
n. 161, p. 264-269; K. RIEGER, Dey Codex Stabulensis der K. Bibliothek zu Bam- 
berg, Vienne, 1882 ; Inv. Halkin, n. 1096 ; B. Kruscu, loc. cit., t. V, 1910, 
p. tor) : « Omilia in natale sancti Remagli confessoris Tungrensis episcopi », 
fol. 86-102 (éd., d’aprés une copie de J. GAMANs, prise sur ce ms, dans Acta 
sanct., sept. t. I, p. 725-728); « Hymnes », fol. 1-4 (Ibid., p. 671; éd. améliorée 
par C. Biume, dans G.-M. Dreves, Analecta hymnica medii aevi, t. LI, Leipzig, 
1908, n. I9QI-192, p. 221-223; cf. U. CHEVALIER, Repertorium hymnologicum, 
Louvain, 1892-1912, n. 3321 et 10.734) ; « Miniatures », fol. 11V¥ et Togv. 

2. Cf. F. Barx, op. cit., p. 187. 

3. Cf. dipléme de Childéric III : « Monasteria Stabulaus et Malmundario... 
ubi turma monachorum ad unitatem noscuntur consistere » (H et R, I, n. 16, p. 44). 

4. Le terme « abbatia » apparait, pour la premiére fois, et appliqué 4 Stavelot, 
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sorte, un seul « monasterium »1. En fait, l’équilibre avait bientot 
été rompu en faveur de Stavelot, lieu de sépulture de S. Remacle 
et de ses successeurs, ou de leur séjour habituel sur les bords de 
l’Ambléve. Si le monastére de Malmédy parait méme avoir été 
construit le premier?, déja un dipléme de Childéric II (6 sept. 
669/670), délivré a l’abbé Remacle, cite Stavelot avant Ma!médy %. 
Du vue au xX® siécle, il n’est guére question officiellement que de 
Stavelot, ot affluait une clientéle de plus en plus nombreuse‘. 
Dans la trés grande majorité des cas, les acquisitions ont lieu 
directement en faveur de Stavelot, sans qu’il soit fait mention 
de Malmédy *. Le territoire abbatial s’appelle « terra S. Remacli », 
ou « terra S. Petri et S. Remacli »®. Qui lése les moines ou qui les 
persécute, encourt la colére de S. Remacle’, et le monastére 
de Stavelot s’identifie avec S. Remacle « qui ibidem requiescere 
dinoscitur », comme il est redit si souvent. Une premiére réaction 
avait eu lieu au 1x® siécle, chez ceux de Malmédy, fiers de leur 
droit d’ainesse ; elle avait abouti au schisme. L’union restaurée, 
avec l’abbé Odilon (938-954), ne ramena point la paix dans les 
esprits 8, 

La nouvelle biographie de S. Remacle, rédigée 4 la demande 
de l’abbé Weérinfride et insérée dans les Gesta episcoporum Tun- 
grensium, eut pour auteur, avons-nous déja dit, Hériger de Lobbes 
(978/980), le secrétaire de l’évéque Notger de Liége, qui la couvrit 
de son puissant patronage ®. Arrétons-nous ici a la pointe dirigée 
par Hériger contre le clan séparatiste de Malmédy. Selon lui, 
c’est par erreur ou par ignorance des limites de sa propre autorité 
d’évéque de Tongres, que Remacle construisit d’abord, dans le 


le 4 juin 980 (H et R, I, n. 84, p. 188). Cf. J. Bastin, En marge de l’anthropo- 
nymie malmédienne, dans Mélanges de linguistique romane offerts a J. Haust, 
Liége, 1939, Pp. 43-44. 

1. Diplémes de Louis le Pieux, de 814 : « Wirundus abba ex monasterio Stablao 
et Malmundario necnon et monachi ex eisdem coenobiis consistentes », et : « ex 
monasterio Stabalau et Malmundario, quod est situm in sylva Ardennense »; 
de 827 : « Audo, abba monasterii cujus vocabulum est Stabulaus et Malmun- 
darium » (H et R, I, p. 64, 68, 74). 

2. Cf. F. Barx, op. cit., p. 26; U. BERLItRE, Monasticon, t. II, p. 69, note 2. 

3. H et R, I, n. 6, p. 20. 

4. Cf. Miracula, II, n. 43. 

5. Cf. Het RI, n, ro, 20, 22, 27, 28; 32; 54,95, 37, 40; 41, 43, 44, 47-50) 
52, etc. 

6. H et R, I, p. 129, 154, 158 (cf. J. Bastin, loc. cit., p. 44). 

7. Cf. Miracula, I, n. 11, 12, 25-27; II, n. 22-25, 26-38. 

8. Cf. F. Barx, op. cit., p. 78-79, 128-129, 202-204. 

9. Lettre a Wérinfride, 6d. B. Kruscn, loc. cit., t. V, p. 109 (MGH. SS., t. VII, 
p. 161). Cf. F. Batx, dans Mélanges d’hist. offerts a Ch. Moeller, t. I, p. 271-285. 
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diocése de Cologne, le monastére de Malmédy; d’ailleurs, un 
simple oratoire ; une « cella », dira-t-on. Il en abandonna 1’admi- 
nistration a des disciples. Stavelot, au contraire, dans le diocése 
de Tongres, fut son séjour de prédilection. I] venait s’v reposer 
des fatigues de son apostolat ; il y prit sa retraite, y mourut et y 
recut la sépulture?. 

C’était 14 une réprobation manifeste, basée sur la vie méme du 
Fondateur, des tentatives schismatiques qui avaient pris nais- 
sance pendant la période précédente, sous le régime de la com- 
mende et des prévéts particuliers. C’était la prédominance de 
Stavelot, déja devenue effective durant les premiers siécles, qui 
se trouvait singuli¢rement réaffirmée, selon l’esprit méme et la 
volonté de S. Remacle. 

Les efforts de Weérinfride et de Notger allaient aboutir a la 
reconnaissance officielle, avec des priviléges nouveaux pour 
Stavelot, d’une situation, en elle-méme fort délicate, que les 
deux prélats ont considérée ou voulue comme vraiment conforme 
au droit, ainsi qu’au passé, et qui se tenait en harmonie avec la 
politique générale méme de l’évéque de Liége®. Evidemment, 
textes et décrets ne calment point, par eux-mémes, l’agitation 
des esprits; moins qu’ailleurs, 14 ot: les questions de prestige et 
les querelles d’amour-propre se transmettent comme un héritage 
sacré. Jeter, dans une querelle de famille, comme argument 
d’autorité, le témoignage du grand ancétre et du chef, c’était 
jeter le doute ou le scepticisme et l’amertume dans le cceur 
des enfants et des disciples, déja trop ébranlés, qu’une voix 
d’outre-tombe viendrait sévérement, et bien inutilement, con- 
damner. 

Pour Malmédy, cela finira au préjudice, peut-on dire radical, 
de la piété traditionnelle des fils 4 l’égard du Pére. Officiellement 
et publiquement désavoués jusque dans une réunion d’évéques 
tenue a Ingelheim (11 avril 980), dont le décret insistait sur la 
volonté exprimée par S. Remacle lui-méme de recevoir la sépul- 
ture 4 Stavelot, — et qu’en savait-on ?, — les moines ulcérés 
nieront toute valeur aux décisions prises et aux conséquences 
humiliantes qu’elles comportaient 3. Un pas de plus ; on s’assurera 
définitivement au Ciel, et exclusivement, des patrons et des 
protecteurs nouveaux, bien 4a soi. 


1. Cf. Gesta, c. 47-56. 
2. Cf. F. Barx, Etude, p. 141-148, 150-151, 187. 
3. Cf. F. Barx, op. cit., p. 144-147. 
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Cette situation apparait nettement au xI® siécle. A défaut des 
restes du Fondateur lui-méme, jalousement retenus a Stavelot, les 
moines de Malmédy s’étaient constitué, on ne sait vraiment au 
juste dans quelles circonstances, sinon fort douteuses*, un impor- 
tant trésor de « pignora sanctorum », auquel il est fait allusion, 
aprés la mort de l’abbé Ravenger (1008), dans les Muiracula 
S. Remacli eux-mémes?. 

Dans certains milieux, on n’était pas trés rassuré sur la valeur 
ou l’authenticité de ce dépdt, ou plus précisément, des reliques 
des SS. Quirin et Juste. On en discutait en cachette, comme sur 
la place publique, « nunc latenter, nunc in publico ». Pour couper 
court a ces bruits malveillants, le vénérable abbé Poppon, a la 
demande de ses religieux de Malmédy, serait venu procéder a 
la reconnaissance des précieux restes. I] trouva, parait-il, le 
I2 juin 1042, plus qu’on n’espérait ; a cdté des corps entiers 
des SS. Quirin et Juste, d’autres reliques jusque-la inconnues, 
c’est-a-dire celles des SS. Pierre, Nicaise, Scuvicule, Mélance et 
Ouen. 

Mais la rédaction du procés-verbal, qui rapporte cette visite 
des reliques de Malmédy, est postérieure a la mort de l’abbé 
Poppon (25 janv. 1048) : « venerandae memoriae pater »?; son 
formulaire est apparenté a celui de la relation de la consécration 
de l’église de Stavelot (2 juin 1040), opérée aussi sous l’abbé 
Poppon‘, et sa tradition manuscrite est fort tardive 5. De suite, 
a la découverte de l’ancien tombeau de S. Remacle (4 mars 1042) ® 
répondait opportunément, pour Malmédy, une découverte non 
moins intéressante. Ce qui parait assez curieux, c’est la trouvaille 
des reliques supposées de S. Pierre, « duo dentes », et de la 


1. Nous corrigeons ce que nous avions d’abord rapporté, avec trop de con- 
fiance, au sujet de l’acquisition de ces reliques (F. Batx, op. cit., p. 98-99, 119). 
— Sur leur présence a Malmédy, voir, avec les prises de position qu’il suggére, 
l’important art. du R. P. B. DE GarrriER, S. Mélance de Rouen vénéré a Mal- 
médy et S. Mélas de Rhinocolure, dans Analecta bollandiana, t. LXIV, 1946, 
Pp. 54-71; en particulier, p. 58-62. 

2. « Et factum est, ut nos pro quadam tribulatione cum crucibus et sanctorum 
pignoribus, Malmundario sanctorum merita habere (= haberemus) visitare... » 
(Mivacula, II, n. 40); récit que clarifie Surtus : « Accidit vero, ut... Malmun- 
darium peteremus, sanctorum ejus loci merita imploraturi » (Acta sanct., sept. 
t. I, p. 718, annot. b). 

3. Acta sanct., jan. t. III, p. 251-252; Analecta bollandiana, t. LXIV, 1946, 
Pp. 59. 

4. « Anno ab incarnatione Domini... Henrico rege... presente abbate Popone... 
pie memorie... » (H et R, I, n. 103, p. 216). 

5. Cf. B. DE GatrFIER, Joc. cit., p. 59, note 2. 

6. Cf., ci-dessous, p. I51. 
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« casula » de S. Ouen; réplique rivale encore des « duo dentes » 
de S. Pierre! et de la « casula » de S. Remacle, que conservait 
Stavelot?. De plus, il ne sera question, dans l’hagiographie de 
Malmédy, de la dépouille de S. Quirin que beaucoup plus tard. 
Piéce donc apocryphe ou interpolée, que ce procés-verbal de 1042. 

De toute facon, il fallait autre chose; car, de l’aveu des inté- 
ressés, les doutes ont continué a subsister3. Des relations com- 
plétes et détaillées, sur l’acquisition des grandes reliques, furent 
donc mises en ceuvre. Ainsi sortirent successivement, du « scrip- 
torium » de Malmédy, une Tvanslation de S. Juste, une Passion de 
S. Agilolf et une Translation de S. Quirin et de ses compagnons. 


* 
* OK 


D’aprés la Translatio S. Justi*, le corps du jeune martyr 
S. Juste fut transféré, du pays de Beauvais ®, 4 Malmédy, par le 
prévot Liuthard. L’auteur de cette Translatio, dont il ne reste 
plus qu’une recension postérieure®, se donne comme étant le 
prévot Liuthard lui-méme. Avant de raconter son exploit, il 
se tourne solennellement vers les quatre points cardinaux et 
s’adresse 4 toute la Chrétienté’?; car sa facon d’acquérir des 


1. Cf., ci-dessus, p. 134, note 7. 

2. Cf. Lettre de l’archiviste de Stavelot, Dom BENOIT DELLE RIVE (8 avr. 
1654), dans Acta sanct., sept. t. I, p. 691-692; MARTENE et DuRAND, Voyage 
littéraive de deux religieux Bénédictins, t. II, Paris, 1724, p. 154; E. Aus’M WEERTH, 
dans Jahrbiicher des Vereins von Alterthumsfreunde im Rheinlande, fasc. XLVI, 
1869, p. 147. — De son cété, F. Laurenty (op. cit., fol. 21-22%) prétend aussi 
donner l’inventaire de 1042, « sicut in antiquis membranis reperio », écrit-il, et 
il donne en détail un supplément extraordinaire d’autres reliques; en particu- 
lier, au sujet des reliques de S. Pierre, continuant le parallélisme des « duo dentes », 
il transcrit pour Stavelot : « De barba, capillis, cruce et mensa S. Petri apostoli » 
(fol. 20), et, pour Malmédy : « De corpore S. Petri apostoli, barba et capillis 
ejusdem » (fol. 21). Cf. W. Hartess, loc. cit., p. 140. 

3. C’est ce qui ressort, 4 propos des reliques de 5. Quirin et de ses compa- 
gnons : « Si quis vero tantae existit amentiae ut supra ejusmodi thesauro nobis 
a Deo collato fortassis audeat nutare... Nam ut de praesentia eorum omne 
auferatur dubium... » (Tvanslatio S. Quirini, n. 13). 

4. BHL. 4594. Cf. S. BaLau, op. cit., p. 95. 

5. Son corps reposait au village appelé aujourd’hui Saint-Just-en-Chaussée, 
département de 1’Oise. 

6. D’aprés un manuscrit de Malmédy, aujourd’hui perdu (éd. MarTENE et 
DuRAND, op. cit., t. VI, p. 833), que citait F. LAURENTY (op. cit., fol. 66%), plagant 
les faits sous l’évéque de Liége Richaire (920-945) ; mais ce dernier ne parait pas 
devoir étre retenu sur la liste des abbés-commendataires de Stavelot-Malmédy 
(cf. F. Batx, op. cit., p. 108, note 208). 

7. La formule « sonore » et « creuse » a été signalée, comme telle, par le R. P. 
B. DE GalFFIER, L’hagiographie et son public au XI® siécle dans Miscellanea 
historica in honorem L. Van dey Essen, t. I, Bruxelles, 1947, p. 159-160. 
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reliques n’était pas ordinaire. Le « sancti martyris corpusculum », 
objet de ses convoitises (ardenti desiderio), Liuthard l’avait 
obtenu moyennant finance, sans lésiner : « data quantum tunc 
temporis oportebat pecunia ». I] l’emporta en cachette, de nuit, 
par crainte des populations, et fut regu en grande pompe par les 
moines de Malmédy. S’il en est ainsi, Liuthard aurait conclu un 
marché de dupe, y perdant sa peine et son argent?. 

D’autre part, la rédaction de la Translatio a été fixée au com- 
mencement du x® siécle, parce qu’elle fait mention d’un évéque 
de Cambrai, du nom d’Etienne (909-934), et du roi Charles de 
France, qui serait Charles le Simple (898-923). Cependant, le 
prévét Liuthard, personnage si fertile en expédients, n’est pas 
signalé, autrement que par son aventure, 4 Malmédy, la méme 
ot: l’on aurait bien di conserver sa mémoire. Son nom est absent 
d’une liste de quarante-deux religieux défunts de ce monastére, 
qui a été rédigée, sinon cléturée, dans la premiére moitié du 
x siécle?, et, dés 980, au moins, c’est le prévét Ruodo qui était 
en charge ?. 

Un nom « supposé » que ei de Liuthard, auteur de la Tvans- 
latio? On serait enclin a le croire. Pour l’emprunt qui en aurait 
été fait, et, en relation avec un roi de France, « in regno quod 
dicitur Caroli », il y a le copiste Liuthard, qui a signé, parmi 
d’autres chefs-d’ceuvre de la calligraphie carolingienne, le célébre 
Psautier de Charles le Chauve, écrit du vivant de la reine Hermen- 
trude (842-869). A la méme époque (862-872), le nom de Liuthard 
apparait encore parmi les fameux bibliothécaires qui ont enrichi 
Vabbaye de Saint-Gall de tant de manuscrits précieux‘’. Et 
Saint-Gall fut en rapports intimes avec Stavelot-Malmédy®. 

Mais comment I’auteur de la Translatio a-t-il pu concevoir la 
facgon insolite de se procurer des reliques ? Il avait sous les yeux 
un dipl6me du roi Otton Ier, lui rappelant que, sous les abbés 
laiques, avant l’arrivée du réformateur Odilon (938), tout était 
a vendre ou a acheter, aux monastéres de Malmédy et de Stavelot, 
« per pecunie amorem », et que la charge de prévét, en particulier, 
s’obtenait a prix d’argent, « per pecunie falsitatem »®. La Trans- 
latto aura mis sur le compte du pseudo-Liuthard, cet « ardens 


1. Cf. Acta sanct., oct. t. VIII, p. 334. 

2, Ch HaetenG>ls in: 203; 

3. Ibid., n. 86. 

4. Cf. Dict. @arch. chrét. et de liturgie, t. III, col. 843, et t. VI}, col. 108. 
5. Cf., ci-dessous, p. 152, note 5. 

6. H et R,'I, n. 73, p. 168. Cf. F. Batx, op. cit., p. 204. 


L’HAGIOGRAPHIE A STAVELOT-MALMEDY. 149 


desiderium », qui le poussait 4 acquérir, méme des reliques, 
par un moyen alors d’usage courant : « data quantum tunc 
temporis oportebat pecunia ». 

Ce procédé de composition avait pour but de donner une 
importance historique a4 la Tvanslatio. En fait, il faut attendre 
le x1® siécle, pour voir les moines de Malmédy prendre intérét au 
culte de S. Juste. Un premier indice, dans une de leurs églises 
particuliéres, 4 Clotten, sur la Moselle, dont l’acte de consécra- 
tion, du 14 mai 1004, cite S. Juste, comme patron secondaire?. 
Ensuite, la chasse du martyr a figuré au cours des cérémonies 
de la consécration de l’église de Stavelot, le 5 juin 10402. La 
Translatio S. Justi serait donc venue garantir l’authenticité de 
ces reliques, dont l’origine restera toujours mystérieuse. II 


BY 


paraitrait méme que, plus tard, on les a assimilées a celles de 
S. Justin, dont l’abbé commendataire Ernest de Baviére et son 


A 


neveu, le coadjuteur Ferdinand, firent la demande, a savoir : 
« Ledit corps entier... ou pour le moins la teste avec deux ou 
trois piéces de la reste du corps », que désirait posséder leur frére 
et pére, le duc Guillaume?. 


* 
* % 


Cependant, sous le gouvernement de l’abbé Bertram (1008- 


1. « In honore sancti Petri apostolorum principis et sancti Maximini episcopi 
ac sancti Justi martiris... » (H et R, I, n. 92). Sur cette église Saint-Maximin 
et Stavelot-Malmédy, v. PH. DE LoRENzI, Beitrdge zur Geschichte sdmtlichey 
Pfarreien dey Didceze Trier, t. II, Tréves, 1887, p. 179-180. — La consécration 
eut lieu sous l’abbé Ravenger (980-1008), au sujet duquel F. LauRENTY (op. 
cit., fol. 70%) écrivait : « Necnon ecclesiam Malmundariensis coenobii a Weren- 
frido reoedificari coeptam, perfecit, quam per Evergerum Coloniensem archiepis- 
copum in honorem B. Virginis, SS. Petri et Pauli, S. Johannis Evangelistoe, 
Sanctorumque Quirini et Justi martyrum anno 992, 4 idus septembris, solemni ritu 
consecrari curavit, et ejusdem tempore, anno videlicet 1007, 4 nonas novembris, 
ecclesia parrochialis oppidi Malmundariensis per Heribertum Coloniensem ar- 
chiepiscopum, in honorem sancti Gereonis martyris consecrata fuit... » Il n’y a 
pas lieu de retenir cette tradition : elle repose sur un privilége d’Héribert, qu’elle 
développe, confirmé, ou plutét composé 4 Malmédy, le 2 nov. 1007, le jour méme 
d’une prétendue consécration de l’église Saint-Géréon (H et R, I, n. 94); et ce 
privilége est un faux (cf. O. OPPERMANN, Rheinische Urkundenstudien, t. I, 
Utrecht, 1922, p. 202-204); ainsi, est non moins supposée, ou légendaire, la 
consécration du monastére de Malmédy par Everger (985-999). 

2a et KR 1, n. 103;,.p. 216: 

3. AEL. Anc. fonds de Diisseldorf, Akten, n. 41, Bd 2 (= Inv. Halkin, 
n. 380), fol. 7, 12: lettres du 26 aofit 1609, adressées au prieur Henri Stregnart 
de Stavelot, ou les inventaires ne signalent pas ce corps de S. Justin; il y avait 
donc confusion avec celui de S. Juste 4 Malmédy. 
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1020), les monastéres de Malmédy et de Stavelot, en proie a 
de nouvelles rivalités intestines, étaient retombés dans une 
profonde décadence?. Amené par l’empereur Henri II a en 
prendre la direction, S$. Poppon® manqua d’étre écharpé par la 
foule, 4 sa premiére visite du monastére de Malmédy*. Mais ici, 
comme ailleurs ot s’exercera son influence, vinrent régner l’ordre, 
la discipline et la prospérité*. 

A l’exemple de S. Remacle, Poppon fit de Stavelot le centre de 
son activité ou de sa propagande religieuse®, de son activité de 
chef d’une importante réforme monastique en Lotharingie. 
C’est a Stavelot aussi que le corps de celui qui est considéré 
comme son second fondateur recevra, 4 sa demande formelle, 
la sépulture®, et qu’auprés de S. Remacle lui seront rendus les 
honneurs de la canonisation (1624) ” 

Au monastére de Stavelot, dont il commenga la restauration 
en 1033, Poppon fit élever une magnifique basilique §. La dédicace 
en eut lieu le 5 juin ro4o, en l’honneur des SS. Apdtres Pierre et 
Paul et de S. Remacle, avec l’assistance des plus hautes autorités 
civiles et religieuses. Jamais solennité ne revétit un tel éclat sur 
les bords de l’Ambléve®. Le roi Henri III, présent a la cérémonie, 


Cf. F. Batx, op. cit., p. 149-155. 

. BHL, 6898. 

Vita, n. 29-30. Il éprouva aussi quelque difficulté 4 Stavelot (n. 40). 
Pour les traits généraux et la bibliographie, il suffira de renvoyer 4 Dom 
U. BERLIERE, Monasticon, t. II, p. 78-79. 

5. « Residens ergo vir Dei Poppo Stabulaus, ubi stabilis laus a fidelibus per- 
petuo concinitur » (Vita, n. 47). 

6. Vita, D. 55-57. 

7. Cf. W. LEGRAND, Notes sur le culte de S. Poppon, abbé de Stavelot, dans 
Chronique arch. du pays de Liége, 1942, p. 34-48; 1943, p. I-18, 25-44. 

8. Vita, n. 42-43. Cf. J. YERNAUX, L’église abbatiale de Stavelot, dans Bull. 
de la Soc. d’art et dhist. du diocése de Liége, t. XIV, 1933, p. 95-102. 

9. BHL. 7139; H et R, I, n. 103, p. 216-218; v. S. BALAu, op. cit., p. 216. — 
Relation impersonnelle, rédigée aprés la mort de l’abbé Poppon, « pie memorie » 
(cf., ci-dessus, p. 146). Elle raconte qu’a la messe, aprés l’évangile, le roi Henri IIT 
fit donner lecture, pour en faire la confirmation, des dipl6mes concédés a l’abbaye 
depuis Sigebert III jusqu’a Conrad II, son pére. Sa source est ici le dipléme, sous 
la méme date, d’Henri III (H et R, I, n. 102; v., ci-dessous, p. 151, note 3). Mais, 
dans son énumération, la Relation fait état, en plus, du « privilegium Gregorii 
pape, patrui scilicet patris sui », c’est-a-dire de la bulle de Grégoire V, 2 juin 996 
(H et R, I, n. 80), tirée, en majeure partie, d’un dipl6me d’Otton II, 4 juin 980 
(H. et R, I, n. 85; cf. E. STENGEL, Diplomatik der deutschen Immunitdts-Privi- 
legien vom g. bis zum Ende des 11. Jahrhunderts, Innsbruck, 1910, p. 381), sanc- 
tionnant la suprématie de Stavelot sur Malmédy (cf. F. Barx, op. cit., p. 148). 
Au « Karolus » du dipléme, qui parait désigner Charlemagne, dont on ne trouve 
aucune trace directe dans l’histoire de Stavelot-Malmédy (cf. F. Batx, op. cit., 
p. 68), elle substitue « Carloman, pére de Louis ». 


fwWNH 
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au cours de laquelle il avait manifesté publiquement sa dévotion 
a S. Remacle1, confirma a l’abbaye ses priviléges et ses posses- 
sions, Il réprouva les entreprises schismatiques des moines de 
Malmédy, accusés d’étre au xI¢ siécle, comme aux IX® et X® siécles, 
les fauteurs habituels de la discorde, et il proclama |’union 
indissoluble des deux monastéres, établie depuis l’époque méme 
de S. Remacle, sous un seul abbé8, 

Puis, le 4 mars 1042, ce fut la découverte sensationnelle de 
Vancien tombeau de S. Remacle, qui, aprés l’élévation du corps 
par l’abbé Goduin‘, avait fini par étre perdu de vue, a la suite 
des invasions normandes et des reconstructions entreprises sous 
labbé Odilon (938-954) 5. Ce tombeau, retrouvé au cours de 
travaux de déblaiement, renfermait encore quelques restes ou 
souvenirs de S. Remacle qui furent recueillis dans un reliquaire : 
débris de chair en poussiére et une fiole de sang, qui se brisa au 
cours des manipulations®. Sur l’ancien tombeau, on placa une 
inscription commémorative’. 


1. « Ministris loculum patroni nostri ferentibus, auxilio sese gerendo manci- 
pavit, sicque cum clero debita processione vacando, ac plebe immensa ad locum 
ubi nunc reconditum est cum magna devotione idem prefatus rex transtulit. » 

2. Het R, I, n. 102. Cf. H. ScHuBERT, Eine Liitticher Schriftprovinz, Marburg, 
1908, p. 28. 

3. « Et quoniam monachi alterius coenobii id est Malmundarii sancita anti- 
quorum regum vel imperatorum non suffecerunt et sub duobus abbatibus rescin- 
dere eadem monasteria laboraverunt quod a tempore sancti Remagli adhuc 
manet inconvulsum, propter haec, inquam, ut ne qua deinceps inter eos contro- 
versia fiat, quod evenisse temporibus domni imperatoris Ottonis secundi constat, 
statuimus... ut unius abbatis regimini sicut jugiter permansit utrumque sit 
subjectum coenobium. » Allusion au dipléme d’Otton II, du 4 juin 980 (H et R, 
I, n. 85) ou a un autre dipléme perdu de cet empereur (cf. E. STENGEL, op. cit., 
p. 694). Cf. dipléme d’Henri II, 1011 : « Et quia monachis alterius coenobii, id 
est Malmundarii, solet discordia oriri » (H et R, I, n. 95, p. 205). 

4. Cf., ci-dessus, p. 136. 

5. Cf. F. Barx, op. cit., p. 128-129. 

6. BHL. 7139; H et R, I, n. 103, p. 218-220. — Récit embrouillé, composé 
du temps de l’abbé Pierre (cf. S. BALAu, op. cit., p. 216-217); donc aprés le 
décés de S. Poppon (25 janv. 1048) ; ce gouvernement de l’abbé Pierre aurait été, 
en tout cas, de courte durée (cf. U. BERLIERE, Monasticon, t. II, p. 80). Le récit 
utilise ou paraphrase une veridica relatio, c-a-d., sans doute, un texte de HERIGER 
(cf. B. Kruscu, dans MGH. SS. rer. merov., t. V, p. 99, note 11; ci-dessus, p. 136, 
note 7). 

7. Inscription reproduite par F. Laurenty (op. cit., fol. 75; aussi AEL, 
Anc. fonds de Diisseldorf, Rep. u. Hs, n. 9 (= Inv. Halkin, n. 8), fol. 110), 
J. Herseto (Explication historique et morale sur la vie, la mort, la gloive et le 
triomphe de saint Remacle, t. II, Liége, 1703, p. CLIV-CLV), MARTENE et DURAND 
(Voyage littévaive, t. II, p. 157) et D. MALHERBE (Secundum Auctarium addi- 
tionale in Triumphum sancti Remacli, Stabuleti, 1747, p. 6-7), qui déclarent qu’a 
leur époque, elle pouvait se lire dans la salle du chapitre, ou, croyait-on, dans 
l’ancien oratoire de Saint-Martin. A leur tour, des historiens modernes l’ont 
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Poppon ne négligea point le monastére de Malmédy. Il le 
restaura et y fit construire une crypte?, dite « Grotte de Saint- 
Remacle »2. Mais les religieux de Malmédy furent astreints 4 
venir faire profession 4 Stavelot, au tombeau de S. Remacle®. 
Ainsi, on était revenu a la ligne de conduite, adoptée par les 
abbés Wérinfride et Ravenger, avec l’appui de Notger de Liége, 
pour le réglement des relations entre les deux monastéres‘, 
placés, dés l’origine, sous le patronage commun de S. Pierre ; 
A présent méme, vers une dépendance plus étroite de Malmédy, 
dans le souvenir et le culte du Fondateur, jamais encore aussi 
éclatant, dont les disciples de Poppon portaient au loin la re- 
nommeée®, 

Peu aprés son entrée en charge, le nouvel abbé Thierry (1048- 
1080) obtenait du pape Léon IX, le 3 septembre 1049, confir- 
mation de la bulle de Grégoire V (2 juin 996), établissant la 
prépondérance de Stavelot dans les élections abbatiales*. Les 
moines de Malmédy, qui s’étaient tenus cois sous le régime de 
Poppon, recommencérent a s’agiter, et la vieille querelle allait 


4 


graduellement aboutir 4 une situation dramatique. C’est l’objet 
du premier livre du Triumphus S. Remacli de Malmundariensit 
coenobio”, qui eut pour auteur un moine de Stavelot, témoin 


recopiée, d’aprés l’un ou l’autre des auteurs cités; ainsi, A. CouRTEJoIE, Les 
illustrations de Stavelot, Liége, 1848, p. 77-78; A. DE Nove, Etudes historiques 
sur Vancien pays de Stavelot et Malmédy, Liége, 1848, p. 53-54; W. HAR LEss, 
loc. cit., p. 138 (cf. E. aus’M WEERTH, loc. cit., p. 147); J. YERNAUX, loc. cit., 
p. 97-98. 

1. Vita, n. 42. 

2. Sur cette crypte, démolie en 1793, et les études qui lui ont été consacrées, 
v. H. REINERS, op. cit., p. 35, 293, 295, 298, 302, 303, 304. 

3. Vita, n. 44. Cf. E. MartEne, op. cit., p. 57-67. 

4. Cf. F. Barx, op. cit., p. 144-147. 

5. Particuliérement a Saint-Gall, ot le moine de Stavelot, Norpert, fut établi 
abbé (1034). Norpert obtint des reliques de S. Remacle, et fit célébrer solennelle- 
ment sa féte (cf. J. VAN DE VELDE, dans Acta sanct., sept. t. I, p. 680, n. 79). 
Des manuscrits de Saint-Gall, du x1® siécle, portent témoignage du culte ; ainsi, 
par ex., le cod. n. 341, un Sacramentaire : « IIII nonas septembris. In vigilia 
sancti Remacli confessoris » et « III non. septembris. In festivitate sancti Remacli » 
(cf. Dict. d’arch. chrét. et de liturgie, t. VI}, col. 219) ; le cod. n. 376, pour la prose 
« Laude celebri dignum mater ecclesia sanctorum hodie beatum concinat lecta 
Remaclum » (M. GERBERT, De cantu et musica sacra, t. I, typis San-Blasianis, 
1774, p. 415; U. CHEVALIER, op. cit., n. 10.248; v. Verzeichnis der Handschrifien 
dey Stiftsbibliothek von St Gallen, Halle, 1875, p. 128-129). La Vita Remacli II®, 
dans a 565 et 571 (M. GERBERT, op. cié., p. 180, 184; cf. S. BALAu, op. cit., 
Pp. 134). 

6. H et R, I, n. 110, p. 228-229. — Sur la bulle de Grégoire V, v., ci-dessus, 
p-. 150, note 9. 

7. Opuscule divisé en deux livres (BHL. 7140. 7141) : le premier, écrit aprés 
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oculaire et digne de foi!, mais naturellement porté 4 défendre 
les intéréts de son monastére?®. 

En 1056, mourut l’empereur Henri III, garant des priviléges 
de Stavelot. Son fils et successeur Henri IV n’avait que six ans. 
La méme année, Annon devint archevéque de Cologne et chan- 
celier de l’Empire. 

En ce prélat, « fort industrieux et trés sagace »3, que la ran- 
cune des moines de Stavelot devait méme accuser de simonie4, 
les « opprimés de Malmédy »® placérent leurs réves d’indépen- 
dance. 

Dans ce but, un premier contact parait avoir été établi, a 
Voccasion du séjour de la cour royale 4 Stavelot (1 aoait 1061) ® 
Invité alors a faire visite 4 ses diocésains du monastére de Malmé- 
dy, Annon recut leurs doléances et leur promit son appui’. 
Développant leur manceuvre, les moines racontérent a l’arche- 
véque une de ces histoires de reliques, comme il en était souvent 
conté au moyen age, et lui apprirent qu’ils possédaient les restes 
de S. Agilolf, martyr et ancien évéque de Cologne. L’abbé Thierry 
lui-méme entra innocemment dans le jeu, si bien qu’Annon 
se fit octroyer le corps de son prédécesseur, dont la translation 
eut lieu dans la nouvelle collégiale de N.-D.-aux-Degrés a 
Cologne (1062) §. 

A l’appui de leurs confidences sur un saint jusque-la inconnu ®, 
les moines de Malmédy avaient composé une Passio S. A gilolfi ®. 


la mort de l’abbé Thierry (1080) et ajouté au second livre, composé peu aprés 
les événements de 1071. — Sur les « prologues », v. B. DE GAIFFIER, art. cité, 
dans les Miscellanea in honor. L. Van dev Essen, t. I, p. 160-161. 

1. Cf. E. MARTENE, op. cit., p. 119-130; contre I. RODERIQUE, op. cit., p. 135- 
I51, suivi par A. DE NoUwg, op. cit., p. 188-201. 

2. Voir sur le Triumphus, Vexposé critique de S. BALAU, op. cit., p. 217-223. 

3. « Vir erat magnae industriae acrisque ingenii » (Tviwmphus, I, c. 2). 

4. Cf. Triumphus, I, c. 3. 

5. « Locum vestrum abjectum et inique oppressum recognovi », leur écrira 
Annon (H et R, I, n. 284, p. 529). 

6. Cf. G. MEYER von Knonau, Jahrbiicher des Deutschen Reiches unter Hein- 
vich IV. und Heinrich V., t. I, Leipzig, 1890, p. 212-213. 

7. Triumphus, I, c. 2. 

8. Triumphus, I, c. 2; Vita Annonis, I, c. 37 (dans MGH. SS., t. XI, p. 482). 

9. La présence du corps de S. Agilolf n’est signalée ni 4 la cérémonie de la 
dédicace de l’église ou monastére de Stavelot (1040), ni a la prétendue recon- 
naissance des reliques de Malmédy faite par Poppon (1042). 

10. BHL. 145. La Passio (n. 3, 8, 9, 13) copie la Vita Remacli II* (972-980), 
et fut écrite avant la translation de 1062; car elle laisse entendre que le corps 
est toujours 4 Malmédy (n. 14, 16, 20, 24). Depuis le commentaire de J. PIEN 
(dans Acta sanct., julii t. II, p. 714-721), la tentative du P. VAN DE Buck (dans 
Acta sanct., octob. t. XII, p. 712-714, n. 18-27), pour la réhabiliter, et les obser- 
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A vrai dire, ce personnage, qui aurait été massacré « pro fide 
regni et justitia», le 31 mars, par les Neustriens, a la veille de la 
bataille d’Ambléve (716), remportée par Charles Martel!, est 
un personnage sans histoire et sans nom, ou plutdt, il a deux 
noms : celui d’ « Agilolfus » emprunté 4 un évéque de Cologne, 
qui n’apparait que quelque trente ans plus tard (746/752), et 
celui d’ « Ailulfus », comme on l’appelait 4 Stavelot?, ou « Agi- 
lulfus », emprunté a un évéque de Valence, qui, en 641, d’aprés 
la Chronique de Frédégaire, partit, sans succés, en ambassade, 
vers le roi Clovis II3, 4 la maniére d’Agilolf, député par Charles 
Martel, auprés des Neustriens 4. 

Si l’on écarte les sources de renseignements de |’auteur ou le 
fruit de ses lectures classiques®, le tout mis en ceuvre, sans nul 
souci de la chronologie ou de la vérité historique, selon un pro- 
cédé courant chez beaucoup d’hagiographes du moyen age, 
il ne resterait de la Passio S. Agilolfi que le verbiage insuppor- 
table d’un méchant poéte®. Mais le but ici n’était méme pas 
le but habituel de l’édification. Sous l’apparat d’une « histoire 
merveilleuse » et « fabuleuse », il y avait le dessein d’offrir a 
Varchevéque Annon un récit trés suggestif, pour les relations 
que les religieux de Malmédy révaient d’établir avec le siége 
de S. Agilolf : celles d’un monastére autonome, appartenant 
d’ailleurs au diocése de Cologne, et libéré de toute sujétion 
vis-a-vis de Stavelot, comme déja ce monastére aurait été a 
une époque lointaine. Car le portrait tracé de l’évéque Agilolf 


vations de S. BALau (op. cit., p. 226-227), la Passio S. A gilolfi a fait l’objet d’une 
importante étude critique de W. Lrevison, Bischof Agilolf von Kéln und seine 
Passio, dans Annalen des historischen Vereins fiiy den Niederrhein, fasc. 115, 
1929, p. 76-97 (= Ip., Aus Rheinischer und Frédnkischer Friihzeit, p. 76-95), qui 
montre les dépendances littéraires de la Passio et établit sa composition avant 
1062. Cf. A. DE Noug, op. cit., p. 90-110; U. BERLIERE, dans Dict. d’hist. et de 
géographie ecclés., t. I, col. 959-960; F. Batx, op. cit., p. 59-60; J. BE&DIER, 
Les légendes épiques, 2° éd., Paris, 1925, t. III, p. 28-38, et t. IV, p. 238-278; 
R. LEJEUNE, Recherches sur le théme : les chansons de geste et Vhistoive, Liége, 1948, 
p. 11-42. ’ 

1. Passio, n. 10, II, 15, 25-27. 

2. Triumphus, I, .c. 2. 

3. Chronique, IV, c. 90, dans MGH. SS. ver. merov., t. Il, p. 166-167 (cf. 
U. CHEVALIER, Regeste Dauphinois, t. I, Valence, 1912, col. 85, n. 502). 

4. Passio, n. 6. 

5. Cf. A. pz Nous, op. cit., p. 93-94, 99; S. BALAU, op. cit., p. 226; W. LEVISON, 
loc. cit., p. 87-90; R. LEJEUNE, op. cit., p. 21, 25-26. : 

6. J. Prien écrivait déja : « Diceres poetastrum agere potius, quam histo- 
ricum. Pauca multis exprimit. In verbosis disgressionibus est frequens ad 
nauseam usque » (loc. cit., p. 720, n. 28). 
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nous le montre ancien moine de Malmédy méme}, qui est resté, 
sans autre lien étranger, «suum monasterium », ow il retrouve ses 
«fréres», «grex suus», qui applaudissent en lui«suum patrem, suum 
decus, suam gloriam »?; un « noster hierarcha »%, tel que Mal- 
médy voudrait rencontrer chez Annon. Ainsi s’expliquent, par la 
Passio S. A gilolfi elle-méme, les circonstances de sa composition, 
qui en limitent le temps (1048-1062) : jamais un tel coup d’audace 
n’aurait pris expression sous la discipline sévére de Poppon?. 

La Passio S. Agilolfi est donc une composition littéraire® et 
partisane. Comme le corps du saint ramené 4 Malmédy, dans 
léglise ou chapelle Saint-Laurent ® et, plus tard, déposé dans le 
monastére prés de ]’autel Saint-Sauveur’; son culte y est stricte- 
ment localisé. La méme, ot « des lévres du martyr, s’était envolée 
aux cieux une colombe, blanche comme la neige »8, l’écrivain 
ne voit qu’un lieu miraculeusement consacré par le sang d’Agi- 
lolf ®, le seul « trophaeum fortis athletae » en dehors du monastére, 
et sans trace de dévotion. I] passe sous silence l’église d’Amel ou 
d’Ambléve, si proche de Malmédy!®, qui avait cependant sa 
légende, depuis le 1x® siécle, dans un épisode de la bataille d’Am- 
bléve, racontée par les Annales Mettenses44. Or c’est a Véglise 


I; « Scio vos, fratres, de mea contristatos absentia, postquam me Dei gratia 
pontificali decoravit insula » (Passio, n. 8). 

25h asso, ll. 7. 

3. Passio, n. Io. 

4. W. LEvison (loc. cit., p. 93) conjecturait sous l’abbé Poppon (1020-1048). 

5. J. Beprer (op. cit., t. III, p. 26-38), dans son analyse de la Passio S. A gi- 
lolfi, confond malheureusement les monastéres de Stavelot et de Malmédy. 
Agilolf n’est pas un saint de Stavelot; et sa Passio ne l’indique pas comme 
«abbé de Malmédy et Stavelot », précision qui viendra plus tard (cf., ci-dessous, 
p. 161). J. BEDIER (p. 35) évoque méme la « tombe d’Agilolf » ou « l’emplacement 
de sa tombe » a Stavelot! 

6. Passio, n. 14. 

7. Passio, n. 16. 

8. Passio, n. II. 

9. Passio, n. 22. 

10. Il ne signale la localité que pour y situer le camp des Neustriens (n. 23), 
et la rencontre avec Charles Martel, 4 « Rona » ou Roanne, de !’ « industrieuse 
matrone » venue d’Ambléve, qui lui conseilla le stratagéme de « la forét qui 
marche » (n. 25), si fréquent dans les récits légendaires du moyen age et vivifié 
par SHAKESPEARE, dans Macbeth. Cette « villa publica », comme, a bon droit, 
il appelle Ambléve, n’était pas sans relation avec les établissements ardennais 
de S. Remacle. La « curtis Amblava », appartenant au fisc, avait été attribuée 
primitivement au domaine abbatial; puis, soustraite par l’accord de 669-670 
(H et R, I, n. 6, p. 21). Mais Stavelot y avait repris pied sous Poppon (H et R, 
I, n. 102, p. 213; n. 103, p. 217), et l’église y devint a la collation de l’abbé de 
Stavelot (H et R, I, n. 152, p. 305). 

11. Annales Mettenses, dans MGH. SS., t. 1, 1826, p.323 (ou éd. B. vonSImson, 
dans SS. rer. germanic. in usum scholar., Leipzig, 1905, p. 23). 
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d’Ambléve, qui ne finit que tardivement par avoir S. Agilolf 
pour patron}, que la tradition populaire rattache la bataille. 
D’aprés cette tradition, toujours vivante, le combat eut lieu 
entre « Turcs et Chrétiens », connu, dans le folklore de St-Vith, 
sous le nom de « Tiirkenschlacht » ou de « Heidenschlacht »?, 
écho lointain, sans doute, de la bataille de Poitiers, de 732; 
ainsi qu’en pays de langue romane, a quelques kilométres d’Am- 
bléve, 4 Faymonville, on se trouve en « Turquie » ou chez les 
«Turcs », parce que les habitants de la localité refusérent d’aider 
les « Chrétiens », La défaite des « Turcs » est attribuée au sacri- 
lege commis par leur « Grand Prince » qui donna la nourriture 
a son cheval sur l’autel de l’église d’Ambléve3, ou, suivant 
encore les Annales Mettenses, des Neustriens trouvérent refuge, 
aprés leur défaite, et qui manqua de peu d’étre alors aussi pro- 
fanée par les soldats de Charles Martel*. De méme, dans les 
« contes Agilolfiens », le rdle de S. Agilolf n’a rien de commun 
avec celui que lui préte la Passio. Il marche 4a la téte des « Chré- 
tiens » contre les « Turcs », les délivre d’une disette d’eau et 
libére des « Chrétiens » prisonniers. I] est devenu simplement 
le patron des moissonneurs et n’a rien de l’auréole d’un martyr 5. 
Ou trouver dans la Passio S. Agilolfi ce que le clerc a regu du 
peuple et ce que le clerc a donné au peuple ® ? 

Une hypothése que nous n’oserions donc appuyer est celle de 
reconnaitre une « littérature d’épigones »’ dans la Passio S. Agi- 


1. Avec S. Hubert, comme patron principal (cf. H. REINERS, op. cit., p 193- 
200). Le culte de S. Agilolf, 4 Ambléve, ne serait pas antérieur au xvit® siécle 
(cf. J. PrEen, loc. cit., p. 714, n. 2). 

2. J. BasTIN, art. cité, dans Mélanges de linguistique romane offeris a J. Haust, 
Pp. 49-59. 

3. W. MaricHaL, Volkserzéhlgut und Volksglaube in dey Gegend von Malmedy 
und Altsalm, Wurzburg, 1942, p. 40, III, 112, 165. Cf. G. Laport, Le Folklore 
des paysages de Wallonie (Academia scientiarum Fennica, vol. XXIX, n. 84), 
Helsinki, 1929, p. 15-16. 

4. « Ex quibus (inimicis) ad ecclesiam quae in eadem villa Amblava sita est 
confugerunt, quam cum quidam in ipsius fugae alacritate ingredi properaret, 
unus ex persequentibus posteriorem pedem foris limen ecclesiae gladio celeriter 
amputavit. Quem cum socii piae mentis affectu, cur basilicae septa macularet, 
arguerent, respondisse fertur, id quod ecclesia contineret se observasse ne con- 
tingeret, quod autem extra claustra illius celeritate cursus invenerat jure se 
amputasse firmabat. » Et Charles Martel laissa la vie sauve aux Neustriens qui 
avaient trouvé refuge dans l’église d’Ambléve. Il leur rendit méme la liberté. 

5. Cf. B. WiLttems et R. Arimont, Agilolfussagen, dans Folklore, t. VIII, 
1938, p. I13-116. 

6. Suivant l’expression de J. BEDIER (op. cit., t. III, p. 37) : « Les clercs don- 
nent et recoivent, le peuple recgoit et donne. » 

7. C'est l’expression de R. LEJEUNE (op. cit., p. 42), qui en défend la thése 
contre la théorie de J. B&pIER. 


A A. 
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lolfi, ceuvre factice et toute de circonstance, A caractére bien 
défini, sortie de la plume d’un moine passionné qui, confiné dans 
le « scriptorium » de son monastére, utilisait, maladroitement 
ou avec fantaisie, le produit de ses lectures ou de son imagination, 
sans contact avec la tradition régionale!. Autrement intéressant, 
on l’a vu, pour le pays de Malmédy, serait le récit de la bataille 
d’Ambléve que donnent les Annales Mettenses ®. 

D’autre part, partir de la Passio d’un saint dont le rédacteur, 
excité par de seuls soucis domestiques, n’a pu offrir de son person- 
nage qu’un culte occasionnel ou transitoire, sans éclat et sans 
péelerinage propre’, pour « penser que Stavelot » — bien en dehors 
de cette machination — « fut un foyer de légendes épiques »4, 
voila ce qui nous parait encore dépourvu de quelque consistance®. 


* 
* 


Cependant, les intrigues nouées 4 Malmédy et le but poursuivi 
par la Passio S. Agilolfi allérent vers leur dénouement. 


1. En dehors des textes cités par J. BEDIER (op. cit., t. III, p. 34), au sujet 
deta forme « Helpricus », utilisée par la Passio, les chartes de Stavelot-Malmédy 
donnent « Hildericus », « Hildricus », « Chilpricus», « Hilpericus » (H et R, I, p. 42, 
43. 50, 53, 213, 217). 

2. Sur les Annales Mettenses, v. L. HALPHEN, Etudes critiques sur Vhistoire de 
Charlemagne, Paris, 1921, p. 49-55; il les définit : « une étrange marqueterie de 
divers textes, qui n’ont méme pas tous le caractére annalistique » (p. 50). 

3. Avec sa faconde habituelle, l’auteur se met bien en peine pour raconter 
quelques « miracula » insignifiants ou d’une grande banalité. L’affluence qu’il 
prétend décrire 4 Malmédy, au jour de la Saint-Jean (n. 20-21), ne parait qu’une 
réplique au grand pélerinage de la Famenne, qui se rendait, le méme jour, a 
Stavelot (Mivacula S. Remacli, II, n. 43, 50-53, 64; cf., ci-dessus, p. 140-141). 

4. J. Bévrer, op. cit., t. IV, p. 272. 

5. Resterait, pour relier 4 l’abbaye de Stavelot-Malmédy les origines de la 
légende des Quatre Fils Aymon, la mention, dans le roman de Renaut de Montau- 
ban, d’un pélerin de Stavelot « Qui vint de saint Romacle tot le chemin ferré » 
(vers 1979 de la version La Valliére, cité par J. BEDIER, op. cit., t. IV, p. 249), 
avec des attaches topographiques (Ibid., p. 249-250; J. Bastin, dans Folklore, 
t. I, 1922, p. 257, et t. IV, 1925, p. 12, 54). Mais la légende des Quatre Fils Aymon 
« s'est diffusée et localisée en de nombreux points de Wallonie et des Ardennes 
belges et frangaises », remarque M. Prron, promettant de revenir « plus tard » 
sur l’hypothése de J. BEDIER, qui lui « parait contestable en partie du moins » 
(dans les Enquétes du Musée de la Vie Wallonne, t. IV, 1936-1947, p. 181-212). 
Déja, pour feu A. PIERRET, « le pélerinage de saint Remacle serait bien étranger » 
a la légende des Quatre Fils Aimon (cf. F. Rousszau, dans Revue belge de philo- 
logie et d’hist., t. XXII, p. 648-651). Enfin, le patronage de S. Pierre donné par 
S. Remacle 4 sa double fondation, que signale J. BEDIER (op. cit., t. IV, p. 271- 
272), était de pratique courante dans les monastéres au vité siécle, et les « can- 
tores joculares » (Tbed., t. III, p. 35) n’ont pas opéré dans la région de Stavelot- 
Malmédy, mais, 4 l’improviste, 2 Liége méme (cf. Triumphus S. Remach, II, 


¢. 19). 
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Annon était au sommet de sa puissance. Depuis le début 
d’avril 1062, a la suite du coup d’Etat de Kaiserwerth, la régence 
effective, avec la tutelle de Henri IV, avait passé aux mains de 
l’ambitieux archevéque!. L’année suivante, il dut partager le 
pouvoir avec Adalbert de Bréme?. Mais, entre larrons, on finit 
par s’entendre, et, dans le partage des monastéres (1065), Annon 
recut Malmédy, dans son lot’. Convoqués a Cologne par l’arche- 
véque, les religieux de Malmédy se rendirent a son invitation, 
le 8 septembre 1065, en dépit de la défense que leur avait faite 
l’abbé Thierry. Ils firent choix d’un abbé particulier en la per- 
sonne du moine Tegenon de Brauweiler, qui ne tarda pas a 
prendre possession de Malmédy (28 septembre 1065) ¢. 

Mais l’abbé Thierry, qui, quelques mois auparavant (fin juin), 
venait encore de recevoir une confirmation du dipl6me de 
Henri III, réprouvant les menées schismatiques des moines de 
Malmédy®, avait bientot été privé de tout appui efficace par le 
décés de son avoué, le duc Frédéric de Basse-Lotharingie (28 aoat 
1065) §. Toutes ses autres démarches aupres de Henri IV et ses 
recours a Rome, oti il se rendit deux fois, restérent sans résultat 


1. Cf. G. MEYER VON KNONAU, op. cit., t. I, p. 278-284. 

2. Ibid., p. 333-336. 

3. Triumphus S. Remacli, I, c. 3; Annales Stabulenses, dans MGH. SS., 
t. XIII, p. 43; Lamberti monachi Hersfeldensis opera, éd. O. HOLDER-EGGER, 
dans SS. ver. germanic. in usum scholar., 1894, p. 89. 

4. Lettre d’Annon (28 aouit-8 sept. 1065), retrouvée et éditée par H. BRESSLAU, 
dans Neues Archiv, t. XIV, 1888, p. 623-624 (= H et R, I, n. 284, p. 529); 
Triumphus S. Remacli, I, c. 8-10. 

5. Dipl6me de Henri IV, délivré 4 Tréves, en 1065, sans indication du mois; 
éd. H et R, I, n. 213 (cf. E. STENGEL, op. cit., p. 694 ; H. SCHUBERT, op. cit., 
p. 28). Tviumphus, I, c. 4 : « Ipso etiam tempore in ipsa curia, impetrante domno 
abbate, recitatae erant cartae nostrae inpraesentiarum, et ipse rex auctoritate 
sua renovaverat praecepta praedecessorum imperatorum, et ut inviolata per- 
manserant ad usque suum tempus, sic deinceps permanere confirmaverat per 
subscriptionem manus. » Or, nous apprend la méme source, Thierry avait recu 
le roi, en compagnie d’Annon, en son autre abbaye de St.-Maximin de Tréves, 
le jour de la féte de S. Pierre (29 juin) ; il obtint le dipl6me en faveur de Stave- 
lot ; mais peu aprés, l’archevéque, a son tour, se fit octroyer par le jeune roi, 
«puer in utramlibet partem flexibilis », confirmation de ses droits sur Malmédy. 
Cf. G. MEYER von KNONAU, op. cit., t. I, p. 458-464. 

6. Sur son attitude énergique a l’égard d’Annon ou de l’autorité royale, et sa 
sépulture a Stavelot, voir Trviumphus, I, c. 5-7. Cf. G. MEYER VON KNONAU, 
op. cit., t. I, p. 464-465, 470. Son successeur au duché de Basse-Lotharingie et a 
Vavouerie de Stavelot, fut Godefroid le Barbu (Triumphus, I, c. 10, 11, 13), 
personnage puissant, mais dont la politique ambitieuse et égoiste trouvait 
ailleurs un champ d’activité plus étendu; il mourut le 24 déc. 1069 (sur son 
portrait et ses interventions dans les affaires d’Allemagne et d’Italie, voir F. Barx, 
art. Cadalus, dans Dict. d’hist. et de géographie ecclés., t. XI, col. 53-99). 
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pratique’. Enfin, sans se décourager, en mai 1071, les moines 
de Stavelot transportérent 4 Liége, ot se trouvait Henri IV, 
la chasse de S. Remacle et la déposérent bruyamment sur la 
table méme du roi. Des prodiges eurent lieu et Henri IV restitua 
Malmédy a Stavelot. Le second livre du Triumphus S. Remacli 
de Malmundartensi coenobio raconte tout au long les péripéties 
de la fin du schisme ; et ce récit est confirmé, dans son ensemble 
du moins, par d’autres sources?. Les moines de Stavelot ren- 
trérent chez eux, au chant de |’ « Aveto Praesul agie, Patrone 
noster inclyte »%, reprirent possession de Malmédy, et une féte 
annuelle, une Commemoratio S. Remacli, fixée au 9 mai, consacra 
le souvenir de cet événement‘, auquel se rattache encore la 


’ 


fondation de l’église Saint-Remacle-au-Pont, a Liége (Amer- 
coeur) 5, 

Une conséquence curieuse de la randonnée des moines de 
Stavelot a Liége fut le dédoublement du corps de S. Remacle. 
Chose, a vrai dire, qui n’est pas si extraordinaire dans I’histoire 
romanesque des reliques®, comme le cas, semble-t-il, s’était déja 
produit, nous l’avons vu, pour le double des corps de S. Juste et 


1. Le Triumphus raconte les démarches de l’abbé Thierry, accompagné méme 
de la chasse de S. Remacle a Aix-la-Chapelle, 1066, et ses déboires (I, c. 13-22). 
Fragment d’une lettre perdue du pape Alexandre II a Annon, 1067 (H et R, 
I, n. 285). Le livre premier du Tviumphus s’arréte en 1068. 

2. Lettre de l’évéque de Liége Théoduin a Imade, évéque de Paderborn, lui 
annongant trois miracles qui précédérent le triomphe de S. Remacle (MARTENE 
et DURAND, op. cit., t. I, col. 487-489) ; dipl6me d’Henri IV, 22 nov. 1089, faisant 
allusion aux « miracula » (H et R, I, n. 126, p. 260; cf. H. SCHUBERT, op. cit., 
p- 29-30); sans compter celui de Henri V, 1110, qui parait étre un faux (cf. 
O. OPPERMANN, Op. cit., t. I, p. 207) ; lettre de l’archevéque Frédéric de Cologne, 
1128, d’aprés laquelle, labbé Thierry aurait vainement tenté d’apaiser les 
moines de Malmédy, en recevant la profession des novices dans leur monastére 
méme (H et R, I, n. 147, p. 297-299; cf., ci-dessus, p. 152). Les événements de 
mai 1071 sont aussi racontés par les Annales Altahenses maiores, ad ann. 1071 
(éd. E. L. B. aB OEFELE, p. 80-81, dans SS. ver. germanic. in usum scolar., 1891) 
et par LAMBERT DE HERSFELD, ad. ann. 1071 (éd. citée, p. 125), partisan d’Annon. 

3. Triumphus, Il, c. 36. Ed. Acta sanct., sept. t. I, p. 724; J. HERBETO, op. cit., 
t. II, p. 24; A. CouRTEJOIE, op. cit., p. 162-163. 

4. Triumphus, I, prologue. « In huius triumphi memoriam, écrivait F. Lau- 
RENTY (op. cit., fol. 81), annua beati Remacli fuit abinde commemoratio insti- 
tuta, quae Stabuleti celebratur sub officio duplici, mensis maii die nona. » Sur 
les cérémonies spéciales qui l’accompagnaient, v. J. HERBETO, op. cit., t. II, 
p. CLXXXIV-CLXxxvI. Cf. N. HuyGHEBAERT, Notes sur un collectaire de l’abbaye 
de Stavelot, dans Bull. de la Soc. d’art et @hist. du dioc. de Liége, t. XX XIII, 1947, 
Pp. 96, 105-109. ; 

5. Triumphus, Ul, c. 37. Cf. J. Brassine, Les paroisses de l’ancien concile de 
Saint-Remacle, Liége, 1904, p. 16-17. 

6. Voir ce qui est arrivé pour le corps de S. Amand, dans FE. pz Morgau, 
Saint Amand, 1° éd., p. 313-316. 
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de S. Agilolf entreposés 4 Malmédy. Donc, un jour, 4 sa grande 
stupéfaction, Stavelot apprit que le corps de son patron, qu'il 
n’avait cessé de garder si jalousement comme le symbole et la 
garantie de ses priviléges, reposait dans la cathédrale de Bamberg’. 
L’origine de cette méprise provient d’un épisode raconté par le 
Triumphus S. Remacli. Au cours d’une des scénes orageuses 
qui se passérent 4 Liége, Henri IV menaga de se débarrasser des 
restes de S. Remacle, avec lesquels les moines ne cessaient de 
le harceler, et de les confier 4 la garde de l’évéque de Bamberg ?. 
On finit par croire que la menace s’était réalisée, et les bons 
chanoines de Bamberg chantaient les louanges de S. Remacle? 
auprés de son corps, un produit de leur imagination ‘+. 


* 
* 


Mais, remis sous la crosse triomphante de S. Remacle, aprés 
avoir abandonné le corps de leur S. Agilolf, dans l’aventure ot 
ils s’étaient fougueusement engagés, quelle sera la réaction des 
moines de Malmédy ? 

Perte de reliques n’est pas mortelle; il y avait reméde. Et 
quelles adversités peuvent éteindre, dans des ames ardentes, la 
soif de leur idéal d’indépendance ? 

Une imposante collection de nouvelles reliques, avec une 
piéce de choix, le corps du martyr S. Quirin, apparait au grand 


a 


jour, pour la premiére fois, dans le récit de leur translation a 
Malmédy 5. 
Cette Translatio S. Quirini et de ses compagnons ®, composée 


1. Selon le Cod. Bambergen., coté E. III. 9, de la fin du xvé® siécle, renfermant 
une composition de l’abbé André (1483-1502) de S. Michel 4 Bamberg (Michaels- 
berg), qui contient une copie de la Vita Remacli I (fol. 44-45%), accompagnée 
de la note suivante : « Ejus corpus modo in kathedrali ecclesia Babenbergensi 
honorifice conservatur » (d’aprés B. Kruscu, loc. cit., t. V, p. 101, 108, qui en 
fait le commentaire). Stavelot eut connaissance de cette prétention, grace aux 
BOLLANDISTES, et son archiviste BENOIT DELLE RIvE donna la réponse adéquate, 
8 avril 1654 (dans Acta sanct., sept. t. I, p. 691-692). 

2. Triumphus, II, c. 21 : « Ut concessum eius dono corpus patroni nostri 
sibi auferret episcopus Bevebergensis. » 

3. Office de trois legons, avec une oraison propre, dans le Bréviaire de Bamberg, 
de 1575 (Acta sanct., sept. t. I, p. 670, n. 4). 

4. Reste l’hypothése d’une simple relique (cf. Acta sanct., sept. t. I, p. 692). 
L’évéché de Bamberg, fondé en 1007, par Henri II, avait déja recu, probable- 
ment de cet empereur, un précieux codex écrit 4 Stavelot (cf., ci-dessus, p. 143, 
note 1). 

5. Nous avons déja écarté le pseudo-inventaire de 1042 (cf., ci-dessus, p. 146). 

6. BHL. 7040, Cf. S. BALAU, op. cit., p. 225-228; W. Lrvison, loc. cit., p. 81- 
82, 90-91; B. DE GaIFFIER, dans Analecta bollandiana, t. LXIV, p. 60-62. 
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aprés le départ, en 1062, du corps de S. Agilolf1, est écrite dans 
le méme style que la Passio S. Agilolfi, avec une égale méprise 
dans la chronologie des faits qu’elle prétend raconter? : |’affaire 
remonterait 4 Charlemagne (808) et aurait été conduite par le 
prévoét Odulfus*, un nom du Xé® siécle, « emprunté » a une charte, 
fort suspecte*, de Brunon, archevéque de Cologne (953-965), au 
bénéfice des moines de Malmédy*; comme la Transilatio se sert 
a tort d’une lettre de Hildebald (+ 818), archevéque de Cologne, 
a Charlemagne, pour lui recommander les moines de Malmédy® ; 
sans s’arréter 4 d’autres invraisemblances. Elle s’éléve oppor- 
tunément contre quiconque aurait la « folie » de mettre en doute 
la valeur du « trésor » conservé 4 Malmédy’. 

Ce qui parait surtout intéressant ici dans la Translatio S. Qui- 
vint, c’est le rappel du souvenir de S. Agilolf. Si elle a « emprunté » 
au héros de la bataille d’Ambléve deux de ses maigres Miracula8, 
ce n’est 1a qu’un léger larcin, pour la bonne cause, dont S. Agilolf 
resterait le symbole. La Tvanslatio S. Quirini précise mieux, 
en quelques lignes, la situation, toujours révée, de Malmédy, 
a l’époque de S. Agilolf. Celui-ci, d’origine noble, fut, a l’initiative 
de ses parents, formé a la vie religieuse, sous l’abbé Anglin®, et 


BY 


recueillit sa succession 4 Malmédy?®; puis, tout en gardant 


’ 


Vadministration de ce monastére, il occupa le siége de Cologne, 
jusqu’au jour ou « propter fidem regni apud Amblavam coro- 


1. « Nobis ablatus alias est translatus » (Translatio, n. 38). 

2. Déja le P. C. DE Bye (dans Acta sanct., oct. t. V, p. 542-550, n. 118-128) 
avait tenté de la rectifier. 
. Translatio, n. 40. 
Cf. O. OPPERMANN, OP. cit., p. 200-202. 
Feet, Ky i, n-. 74, p. £72. 
. Translatio, n. 8. 
. Translatio, n. 13. Cf., ci-dessus, p. 147, note 3. 
. Translatio S. Quirini, n. 31 et 45 = Passio S. Agilolfi, n. 16 et 20 (cf. 
J. Pren, dans Acta sanct., julii t. II, p. 720; S. BALAu, op. cit., p. 226; et, pour 
d’autres points de comparaison, W. LEvIson, /oc. cit., p. 91-92). — Sur les miracles 
de S. Quirin (BHL. 7041), qui eurent lieu, 4 leur arrivée, le long du parcours 
de Bastogne 4 Malmédy, v. J. Bastin, dans Folklore, t. IV, 1925, p. 44-46, et 
t. V, 1927, p. 50-51; B. Wittens, [bid., t. VII, 1937, p. 49-52, et t. VIII, 1938, 
p. 75-78. — Les Miracula de S. Pierre, patron commun des deux monastéres de 
Stavelot et de Malmédy, font suite aux Miracula S. Quirini, dans un manuscrit 
du xr siécle, en provenance de l’abbaye de S. Trond (cf. Analecta bollandiana, 
t. V, 1886, p. 354); et Malmédy, comme Stavelot, prétendait posséder des reli- 
ques de S. Pierre (cf., ci-dessus, p. 134 et p. 146), _ 

9. Nouvel anachronisme ; car le gouvernement de l’abbé Auglin a4 Stavelot- 
Malmédy se situe entre 744-747 et 750-768 (cf. F. Barx, op. cit., p. 59-66, 216). 

to. La Series abbatum Stabulensium (x11¢ s.) place Agilolf, ou Ailulf, entre 
Anglin et son successeur Albéric, avec un gouvernement de cing ans (MGH. SS., 
t. XIII, p. 293; cf. F. LaurEnry, op. cit., fol. 47-49%) ; ce qui ne tient pas encore, 
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natus est martyrio »1, Ainsi, Malmédy est une « abbatia », — le 
mot est laché, — autonome, qui ne reléve que de l’archevéque de 
Cologne, dont elle suit scrupuleusement les ordonnances?. 

Telle est la derniére production hagiographique de combat, 
sortie du « scriptorium » de Malmédy. Mais tout ne s’est point 
arrété la. Un esprit de rivalité soufflait en rafale sur les bords de 
la Warche et en déracinera les souvenirs de la dévotion a S. Re- 
macle, pas complétement toutefois, dans l’4me des populations 
rurales de Malmédy. « Abbatia » contre « Abbatia », église ou 
monastére des SS. Pierre et Quirin de Malmédy contre église ou 
monasteére des SS. Pierre et Remacle de Stavelot, comme, de part 
et d’autre, une collection de documents apocryphes; reliques 
contre reliques, festivités contre festivités; pélerinages en con- 
currence avec pélerinages ; fontaines de S. Quirin contre fontaines 
de S. Remacle; et, au loup de S. Remacle sera opposé le dragon 
de S. Quirin... 

La main énergique d’un Wibald (1130-1158) est venue remettre 
de Vordre et de la discipline. Ce n’était jamais qu’une courte 
tréve. Seule la Révolution francaise pourra mettre fin 4 « la 
plus belle querelle de moines qu’il soit peut-étre possible a l’his- 
toire de raconter »%, 

F. Bax 


————— 


1. Translatio, n. 38. 

2. A propos de feu Hermann II de Cologne (1036-1056), plutét que Hermann 
IIT (1089-1099) (cf. W. Levison, loc. cit., p. 82) : « Quia ergo abbatia nostra ad 
ejus dioecesim pertinet » (Tvanslatio, n. 35); & comparer avec Vita Remacli I, 
c. 4 : « Alterum vero, id est Malmundarium, quia ad metropolim respiciebat ». 

3. H. p’AcrEmonrt, op. cit., p. 74. — Voir R. Moxiror, Aus der Rechtsgeschichte 
benediktinischer Verbdnde, t. I, Miinster i. W., 1928, p. 69-76. 


SAINT POPPON, 
ABBE DE STAVELOT-MALMEDY. 


Les festivités qui, en aofit dernier, ont marqué le neuviéme 
centenaire de la mort de saint Poppon, ont rendu quelque actua- 
lité a cette noble figure de moine. I] est vrai que le monde des 
érudits ne l’avait jamais perdu de vue. Il semble pourtant que 
les divers travaux que le réformateur a suscités! n’ont pas suffi- 
samment fait ressortir les difficultés auxquelles s’est heurté 
Poppon en inaugurant son ministére ; de méme les soins qu’il a 
apportés a extirper partout les survivances d’anciennes coutumes 
paiennes mériteraient d’étre mieux mis en lumiére. Enfin le 
role qu’il a joué dans certaines négociations internationales et 
influence qu’il a exercée sur la conduite de plusieurs souverains 
(ne l’a-t-on pas parfois appelé un impérialiste convaincu 2, bien 
que cette qualification n’ait pas pour lui le méme sens que, par 
exemple, pour Sigebert de Gembloux) pourraient aussi étre 
considérés plus en détail. C’est 4 ces diverses questions que nous 
allons essayer de répondre ici. Mais au préalable il nous faut 
jeter un coup d’ceil sur les premiéres années de Poppon pour 
voir a la suite de quelles circonstances il se sentit attiré vers la 


1. Les études de portée générale dans lesquelles la vie et l’activité du saint 
abbé sont occasionnellement esquissées ne manquent pas; par contre celles 
ou sa physionomie intellectuelle et morale est étudiée ex professo et d’une maniére 
détaillée sont rares. Nous les citerons 4 mesure que l’occasion s’en présentera. 
— En ce qui concerne les Sources, la principale est la Vita Popponis abbatis 
Stabulensis composée par le moine Everhelm qui, en sa qualité de disciple de 
notre abbé, est naturellement bien au courant de son curriculum vitae (cfr M.G.H., 
S. S., t. XI). A consulter aussi les Annales Stabulenses (cir M. G. H., t. XIII, 
p. 42 et suiv.) qui nous donnent d’utiles renseignements, surtout au point de 
vue chronologique. A ne pas oublier Sigebert de Gembloux qui, sans parler 
beaucoup de Poppon lui-méme, touche plus d’une fois 4 des événements con- 
nexes ; malgré ses préjugés antigrégoriens, il constitue une source importante ; 
car il est généralement bien informé; on sait qu’il est né vers 1030 et mort en 
1110. Ses Cronica aussi bien que ses Gesta abbatum Gemblacensium (M. G. H., 
t. VI et M. G. H., t. VII) ont une incontestable valeur historique. Il convient 
encore de citer Hermann de Reichenau et sa Chronique (Cronicon Herimannt 
Augiensis, 1013-1054). Contemporain de Poppon il est surtout bien au courant 
de ce qui se passe en Allemagne a4 cette époque. C’est un observateur perspicace 
et consciencieux. Voir enfin l’Amplissima Collectio de MAaRTENE et DURAND 
a propos de certains Diplémes conférés par l’empereur Henri III. 

2. Cfr E. SaBBe, La Réforme clunisienne dans le comté de Flandre (Revue 
belge de Philologie et d’Histoive, 1930, p. 135). 
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vie claustrale, alors que ses dispositions initiales semblaient 
plutét l’orienter vers la carriére militaire. 


I 


Poppon naquit 4 Deynze, en 978, l’année méme ou le roi 
Lothaire envahit nos provinces pour chercher a reprendre la 
Lotharingie. Ses parents, de noble origine, ne négligérent rien 
pour lui assurer une éducation tout imprégnée d’esprit chrétien. 
Malheureusement le pére de l’enfant (Tizekin) périt au cours 
d’une bataille en Hesbaye? et le petit Poppon eut dés ce moment 
comme guide son excellente mére, Adelwif. I] se fit remarquer 
de bonne heure par une vive intelligence et une grande piété; 
l’étude de Vhistoire sainte le charmait autant que l’histoire 
profane. Cependant, dés qu’il fut capable de porter les armes, 
il s’éprit d’un godt trés vif pour les tournois, suivis, on le sait, 
par bien de nobles seigneurs et des dames de haut lignage. Fut-ce 
au cours d’un de ces tournois ou lors d’une soirée intime que le 
jeune Poppon rencontra celle qui allait étre, peu aprés, sa fiancée? 
C’est ce qu’on ne peut préciser, faute de renseignements. Toujours 
est-il qu’un projet de mariage s’ébaucha bientét entre le jeune 
chevalier et la fille du comte Frumold, un des seigneurs les plus 
opulents de la Flandre. Cette jeune personne, d’aprés ce que nous 
fait comprendre le chroniqueur, était aussi brillamment douée 
au point de vue physique que sous le rapport intellectuel et moral ?. 
Les relations entre Poppon et la jeune comtesse de Frumold 
durent se prolonger pendant une période assez considérable ; 
car c’est vers l’Age de trente ans seulement que Poppon se sentit 
appelé tout a coup a des destinées plus hautes*. Voici dans 
quelles circonstances : 

Un soir le jeune homme se rendait 4 Sithiu, lieu de résidence 
de la famille Frumold; il était accompagné de quelques amis. 
Soudain il lui sembla qu’une grande lumiére percait l’obscurité, 


1. Plus tard nous entendrons Poppon, devenu abbé, déplorer cette mort en ces 
termes empreints d’une pieuse résignation : Pater meus dereliquit me; Dominus 
autem assumpsit me (Vita Popponis dans les M. G. H., S. S., t. XI, p. 224). 

2. On nous dit en effet : Tantus... eis omnium rerum par alterutrum erat 
consensus ut Frumoldus filiam suam quae sibi prae caeteris praestantior videbatur 
eidem viro Dei stabilius adjungere connubio moliretur. — C’est donc, parmi 
ses filles, la plus avantagée sous tous rapports que le comte de Frumold destine 
a Poppon (cfr 0. c. des M. G. H., t. XI, p. 299). 

3. Cir R. P. pE Moreau, Histoire de l’Eglise en Belgique, Bruxelles, 1948, 
t. I, p. 170, 
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Venveloppant, lui et son cheval, comme d’une auréole resplendis- 
sante; méme la lance qu’il portait 4 son cété s’irradia d’une 
merveilleuse clarté. Frappé a la fois de stupeur et d’admiration, 
le jeune chevalier se sentit incapable de poursuivre sa route et 
dit 4 ses compagnons : « N’allons pas plus avant ; la Providence 
m/’assigne une autre voie a suivre ». 

Notons que, peu auparavant, poussé par le désir de contempler 
les Lieux saints, Poppon, en compagnie du noble seigneur Thierry 
a qui il était fort attaché, avait entrepris deux pélerinages, ]’un 
a Jérusalem, l’autre 4 Rome; il en était revenu avec un bon 
nombre de reliques. A partir de ce moment, on le vit souvent 
s’isoler des autres jeunes gens, se recueillir et méditer ; c’était 1a 
une sorte de prélude a une vocation qui allait bient6ét se mani- 
fester plus nettement ; nous venons de le constater. 

Peu de jours aprés cette sorte de vision, Poppon dit adieu a 
sa mére, puis il alla prendre l’habit monastique a4 Saint-Thierry, 
prés de Reims, ot il fut confié a Eilbert, le frére de Gérard de 
Cambrai. Sous l’habile direction de ce moine, il étudia avec 
ardeur la philosophie et la théologie, sans renoncer toutefois 
a ses chers classiques grecs et latins. Virgile et Homére furent 
toujours ses poétes de prédilection. Plus tard, il fera partager 
son enthousiasme aux jeunes novices qu’il sera appelé a diriger. 

Mais ce qui importait bien plus pour un futur religieux, c’était 
la pratique de l’humilité et de la charité envers les pauvres. 
Ce fut 1a, peut-on dire, la grande préoccupation d’Eilbert, et 
Poppon profita largement des legons et de l’exemple du maitre}. 

C’est pendant son séjour au monastére de Saint-Thierry que 
le futur abbé eut un jour l’occasion de montrer jusqu’a quel 
point il savait pousser la charité et le dévouement envers les 
miséreux et les malades et combien aussi ses priéres étaient 
efficaces. Un soir qu’il retournait au couvent, il apercut au bord 
de la route, prés de l’abbaye, un pauvre lépreux. Emu de com- 
passion, il fit entrer le malheureux au monastére et demanda 
qu’on le mit au lit ; puis il le couvrit de son propre manteau de 
maniére 4 le faire transpirer abondamment?. Et le lendemain 


1. Cfr R. P. DE MoREAU, ouv. cité, p. 171. 

2. Voyez la Vita Popponis, M. G. H., t. XI, p. 298. — G. KurtTH, pour prouver 
que la lépre existait en Occident bien avant les Croisades, cite entre beaucoup 
d’autres cas celui de ce lépreux guéri par notre saint. (Cir G. Kurtu, La Lépre 
en Occident avant les Croisades, Paris, Bloud, 1907, p. 47. — Voir aussi Jos. BASTIN, 
Deux léprosevies antévieures aux Croisades 4 Stavelot. ‘Fédération archéologique et 
historique de Belgique. Congrés de Malines 1911, t. II, pp. 339-342-) 


166 REVUE BENEDICTINE. 


le malade se trouva guéri. Cela se passait vers 1012. C’est a 
cette époque que Poppon recut l’onction sacerdotale. 

Il ne faut donc pas s’étonner, dans ces conditions, que le renom 
de sainteté de Poppon se répandit de plus en plus. Peu de temps 
plus tard, il se lia d’amitié avec l’abbé Richard de Verdun qui, 
en 1008, avait été chargé par le marquis Baudouin IV de rétablir 
Vordre et la discipline dans le monastére de Saint-Vanne. Or 
Richard, devinant aussit6t dans le jeune religieux un auxiliaire 
de grande valeur, l’attacha 4 sa communauté de Saint-Vanne 
de Verdun, et Poppon se conforma docilement aux directives 
de ce maitre éclairé. 

S’il faut en croire M. Ganshof}, la réforme richardienne ne créa 
aucun lien organique entre les abbayes qui en avaient bénéficié. 
Il convient d’apporter a cette affirmation un certain correctif. 
Voici, en effet, comment les choses se passérent. Richard de Verdun 
avait pour principe de laisser 4 chaque communauté une certaine 
autonomie en lui donnant, quand il le pouvait, un abbé parti- 
culier 2. Toutefois, comme il importait de ne pas laisser se multi- 
plier les abus, il avait soin de maintenir entre chaque maison 
spéciale et la maison mére des relations tout au moins inter- 
mittentes (et nous verrons plus tard Poppon, quand il assumera 
la direction des abbayes de Stavelot et Malmédy, user d’un 
procédé analogue en passant, selon les nécessités du moment, 
d’une communauté a l’autre pour s’assurer de la bonne obser- 
vance de la régle monastique) ; en effet, chaque année a une 
époque déterminée, les prévéts et les abbés désignés par Richard, 
devaient se rendre 4 Saint-Vanne pour lui faire rapport sur leur 
administration. De cette facon, un contrdéle assez sérieux s’exer- 
gait par l’autorité centrale sur chacun des établissements parti- 
culiers. 

Au reste, le séjour du jeune religieux 4 Saint-Vanne ne se pro- 
longea pas. Avec l’approbation du marquis Baudouin IV qui 
appréciait Poppon tout autant que l’abbé Richard, il fut mis, 
peu aprés, a la téte de l’abbaye de Saint-Vaast a Arras. En cette 
qualité il se montra fidéle disciple et imitateur de son vénéré 
maitre. Une des premieres initiatives qu’il prit, ce fut d’insister 
auprés de Baudouin IV pour que celui-ci obligeat certains sei- 


4 


gneurs pillards a restituer tous les biens et domaines que, au 


1. Cfr F. Gansuor, La Flandre sous les premiers Comtes, Bruxelles, 1944, p. 79. 
2, Voyez FLIcHE et Martin, Histoire de l’ Eglise, t. VII, par AMANN et DuMas, 
Paris 1942, p. 337. 
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mépris de tout droit, ils avaient enlevés a l’abbaye. Et Baudouin, 
toujours prét a soutenir les justes causes, a défendre les faibles 
contre leurs oppresseurs, était intervenu immédiatement manu 
militart pour chasser tous ces intrus. 

Poppon s’appliqua aussi, fidéle 4 la norme tracée par son pré- 
décesseur!, 4 remettre en vigueur dans son abbaye la régle de 
Saint-Vanne, cette régle sainte et austére qui, pendant les der- 
niéres années surtout, avait été bien des fois si audacieusement 
violée. 

Quelques années passérent. Saint-Vaast (la Providence le 
fit bien voir) ne fut pas pour notre réformateur un champ d’action 
durable. En 1020 il fut désigné par Henri II, qui depuis ror4 
occupait le tréne d’Allemagne, comme abbé de Stavelot-Mal- 
médy ?. C’est sous ce rapport que son action allait s’avérer vrai- 
ment féconde. 


II 


Nous avons déja fait allusion au relachement des mceurs 
qui un peu partout, au x® siécle, avait porté de si déplorables 
fruits. Le point de départ de cet affaissement moral doit étre 
cherché dans les invasions normandes. Partout ot apparurent 
ces hordes farouches, on ne vit que ruines, calamités et désastres 


I. Joseph WaARICHEz fait remarquer a ce propos que l’action de Richard s’est 
exercée indépendamment des réformateurs bourguignons. Nous pensons que le 
savant historien a raison. Il n’en est pas moins vrai que la régle observée a 
Saint-Vanne, sans se confondre avec l’observance clunisienne, s’en rapproche 
cependant. Cfr Joseph WarIcHEz, L’abbaye de Lobbes depuis les origines jus- 
qu’en 1200, Louvain 1909, p. 70. 

Le regretté A. CaucuiE, de son cété, prend soin de faire observer que la 
réforme introduite par Poppon ne doit pas se confondre avec la réforme cluni- 
sienne, tout en offrant avec celle-ci de visibles rapports. (Cfr Article sur saint 
Poppon, paru dans la Biographie nationale de Belgique, 1905, t. XVIII, p. 43 et 
suiv.). Le méme historien raconte avec quelques détails l’intervention de notre 
abbé lors des difficultés survenues a Liége lorsque l’évéque Wolbodon voulut 
établir un monastére au Mont Public (Publémont). Ce prélat mourut avant 
d’avoir pu donner une organisation réguliére 4 cet établissement. Alors Poppon 
s’employa de son mieux pour réaliser ce dessein qui flattait son prosélytisme et 
sa piété; mais ses efforts restérent infructueux 4 cause des empiétements con- 
tinuels de 1’évéque Durand, successeur de Wolbodon, sur le temporel du monas- 
tére. Nous n’insisterons pas ici sur cette phase de l’activité du réformateur 
puisqu’elle a déja été suffisamment mise en lumiére. Rappelons simplement 
que ces faits se passérent en 1021, peu aprés la désignation de Poppon pour 
Stavelot-Malmédy. 

2. Il succédait ainsi 4 l’abbé Bertrand. (Cfr Annales Stabulenses, M. G. H., 
CoeCUU a DAZ.) 
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de tout genre. Nous ne retracerons pas ici une fois de plus les 
péripéties de cette douloureuse époque. Nous noterons simplement 
que la situation des abbayes de Stavelot et Malmédy était plus 
tragique encore que celle des autres monastéres parce que, 
comme le fait remarquer M. Yernaux', ces communautés, au 
lieu d’un supérieur attitré et permanent ?, n’avaient qu’un chef 
d’occasion. 

Ainsi les religieux, trop souvent abandonnés 4 eux-mémes, 
tombaient peu a peu dans une espéce d’apathie morale dont ils 
ne sortaient que pour se livrer 4 d’apres contestations sur la 
priorité de leurs établissements respectifs. 

Nous ne reprendrons pas ici ces discussions auxquelles l’abbé 
Baix a donné une assez large place. Nous nous contenterons 
de faire remarquer que le distingué historien se trompe en assi- 
gnant la priorité au monastére de Malmédy pour le simple fait, 
dit-il, que dans un passage de la Vita Remacli (I, a, cap. 2, Codex 
Vaticanus) le nom de Malmédy précéde celui de Stavelot. A cela 
on peut opposer le passage des Annales Stabulenses qui en rappor- 
tant la désignation de Poppon comme abbé de Stavelot-Malmédy, 
laisse tout bonnement ce dernier nom de cété® montrant ainsi 
que Stavelot est d’un rang bien supérieur et que Malmédy n’est 
‘qu'une annexe du premier établissement. Au reste saint Remacle 
s’était plu a séjourner presque constamment a Stavelot, il n’allait 
a Malmédy qu’a des intervalles assez espacés. 

Il convient toutefois de ne pas oublier que, comme les deux 
abbayes relevaient directement du Saint Empire, elles jouissaient 
toutes deux, déja depuis l’époque mérovingienne, de notables 
priviléges : elles étaient dispensées de l’impét foncier ; en outre, elles 
avaient droit au cens de la capitation et aux diverses redevances 
que le fisc percevait des habitants. Ces belles prérogatives entre- 
tenaient chez les moines de Malmédy comme chez ceux de 
Stavelot une sorte d’orgueil qu’augmentait encore l’esprit de 
clocher si vivant au moyen age. Et le faible Bertran, prédécesseur 


-I. Cir M. YERNAuX, Les premiers siécles de l’abbaye de Stavelot-Malmédy 
dans : Bulletins de la Société d’art et d’histoive au Diocése de Liége, 1910, p. 263. 

2. Il y a évidemment exagération 4 prétendre (comme le fait SackuR, Die 
Cluniacenser in ihrer kirchlichen und allgemeingeschichtlichen Wirksamkeit bis 
‘zur Mitte des elften Jahrhunderts, Halle, 1892, t. II, p. 169) que Stavelot fut 
réformé dés 937, 4 la demande de l’évéque Richaire. Cette réforme-la ne fut que 
provisoire comme l’abbé Poppon put le constater. 

3. Voici ce texte : Anno 1020 obiit Bertrannus. Eodem anno Poppo ordinatur 
Stabulaus (cfr M. G. H., S. S., t. XIII, p. 24). Voir pour ces questions F. Barx, 
Etude sur Vabbaye et principauté de Stavelot-Malmédy, 1924, p. 209. 
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de Poppon, n’était sirement pas homme a faire cesser ces discus- 
sions ni méme 4a en atténuer la violence. 

L’abbatiat de Bertran n’offre d’ailleurs guére d’intérét sauf 
que, pendant cette époque, le monastére obtint confirmation 
de dimes et chapelles situées dans la forét d’Ardenne (Arduinna) ; 
en outre une nouvelle église paroissiale fut érigée 4 Malmédy. 
Et ce fut la une innovation dont les moines malmédiens ne man- 
quérent pas de tirer vanité. 

Bref, saint Poppon, en inaugurant son ministére, se trouva, 
cela se concoit, en face d’énormes difficultés. Ce n’était pas 
seulement aux abus et aux désordres administratifs qu’il s’agis- 
sait de remédier, c’était encore et surtout aux violations scanda- 
leuses de la régle monacale. Faire respecter ces austéres principes 
a des moines habitués a une vie large et facile ou les jetines, les 
macérations, les longues priéres, les exercices fatigants étaient 
depuis longtemps passés de mode, voila une tache qui ett assuré- 
ment rebuté plus d’un supérieur. 

Mais en quoi consistait exactement cette discipline sévére 
que Poppon tenait 4 mettre en vigueur? I] ne sera sans doute pas 
inutile d’en rappeler ici les points essentiels. Toutefois, au préa- 
lable, notons que, en ce qui concerne ses projets de réforme, 
Poppon avait eu un précurseur tout au moins indirect dans la 
personne de Gérard de Brogne qui, issu d’une des plus nobles 
familles de la Lotharingie!, s’était ensuite retiré dans un petit 
ermitage a Brogne (pres de Namur) ot il groupa bientdét autour de 
lui un certain nombre de disciples qu’il initia 4 la régle de Saint- 
Benoit !. Peu a peu la sphére d’activité du saint moine s’étendit. 
Ce ne fut plus une petite communauté isolée, ce fut tout un 
ensemble d’établissements qui, sous l’influence de Gérard, se 
soumirent a la discipline de Saint-Benoit : Saint-Ghislain, Saint- 
André lez Bruges, Messines, Affligem, Gembloux, voila autant 
de communautés qui furent heureuses de s’enrdler sous la méme 
banniere. 

C’est de cet élan provoqué par Gérard que profita Poppon 
pour créer, lui, un mouvement plus général dont le caractére 
‘concordait d’ailleurs parfaitement avec l’idéal poursuivi par 
le vénéré moine de Brogne. Trois principes inspiraient cette 


1. Et puisque nous venons de parler de la Lotharingie ou Lorraine, faisons 
remarquer que sur les réformes lorraines de cette époque et leurs relations avec 
d’autres monastéres, méme ceux situés dans nos régions ardennaises, on peut 
utilement consulter Ph. Scumitz, Histoire de l’Ordre de Saint-Benoit (2° édit.), 
Maredsous, 1948, p. 159 et suiv. 
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régle : l’ascétisme dans toute sa rigueur, le renoncement absolu 
aux jouissances et aux avantages matériels, puis la charité 
impliquant, 4 l’occasion, une généreuse hospitalité. Le silence 
était aussi de rigueur, sauf 4 certains moments de détente. 

Gérard de Brogne, comme tous les grands initiateurs, avait 
attaché une importance toute particuliére a la lecture des Livres 
saints. L’Ancien et le Nouveau Testament étaient lus tout entiers 
en une année; cette lecture commencée généralement 4a 1’église 
était continuée au réfectoire. La lecture des Psaumes prenait 
aussi un temps considerable. 

Pour habituer les moines a la mortification, Poppon les obli- 
geait a se lever dés l’aube, sauf les jours de grande féte oti ils 
disposaient d’une heure de repos supplémentaire. Les jetines 
étaient fréquents. Ainsi, de la Quinquagésime jusqu’a Paques, 
la régle interdisait non seulement l’usage de la viande, mais 
aussi celui du fromage et des ceufs. En outre les aliments cuits 
a la graisse étaient défendus en tout temps?. Le jeudi saint 
on lavait les pieds 4 autant de pauvres qu'il se trouvait de reli- 
gieux dans |’établissement. Le vendredi saint les moines devaient 
se rendre pieds nus a l’église pour assister aux offices. 

Les bains étaient également interdits. Sans doute Poppon 
ne défendait pas les soins de propreté a donner au corps, mais 
bien les bains prolongés. Ces sortes d’ablutions pouvaient, par 
la satisfaction qu’ils procuraient particulicrement aux époques 
de chaleur, inciter a la sensualité. 

Quant aux travaux réputés serviles qui au début avaient été 
obligatoires pour tous les moines, Poppon les remplaga, suivant 
Yexemple de bien d’autres monastéres, par des taches d’un ordre 
plus élevé; cette mesure était d’ailleurs encouragée par les évéques. 
Les ouvrages serviles (comme la culture des champs, vergers et 
potagers) étaient laissés aux moines appelés convers; les intel- 
lectuels, eux, s’occupaient de la transcription des manuscrits 
anciens. Les Livres saints, les ceuvres des poétes, des historiens, 
des philosophes de l’antiquité comme aussi les écrits des Péres 
de l’Eglise, étaient recopiés, calligraphiés, ornés d’enluminures par 
des mains expertes. Ne disait-on pas, un peu naivement, que 
chaque lettre, tracée sur le parchemin, devait effacer une faute 
devant le Juge supréme? Cette consolante pensée était évidem- 
ment de nature a encourager les pieux copistes et a stimuler 
leur ardeur. 


1. Cfr A. CAUCHIE, ouv. cité, p. 50. 
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Notons cependant que ces sortes d’exercices calligraphiques 
(si on peut les appeler ainsi) ne furent introduits par Poppon 
que d'une fagon graduelle, 4 mesure qu’il constatait chez les 
religieux une plus stricte observance de la régle monacale. Ce 
qu'il fallait tout d’abord, c’était faire prendre aux novices des 
habitudes d’austérité, de pénitence et de mortification. Et sous 
ce rapport Poppon préchait d’exemple : il était toujours couvert 
dun cilice et se frappait fréquemment la poitrine avec une pierre 
pour refréner, disait-il, les désirs sensuels. En outre, pour se 
remettre plus vivement en mémoire la douloureuse flagellation 
subie par le Divin Maitre, il se dévétait le soir et se donnait des 
coups de cravache sur le dos de maniére 4 faire jaillir le sang 
tout autour de luit. De cette derniére pénitence il ne faisait 
sans doute pas une obligation ; mais il la recommandait vivement. 

Enfin les devoirs d’hospitalité, cette hospitalité si largement 
exercée dans les monastéres?, puis les soins 4 donner aux malades 
et aux infirmes étaient prévus et fixés jusque dans les moindres 
détails. 

On comprend qu’une discipline aussi rigide dut paraitre rebu- 
tante a des religieux dont quelques-uns eussent pu étre qualifiés 
de moines fainéants. 


III 


Ce n’est cependant pas chez les moines, c’est chez les habitants 
de Stavelot que se manifestérent les premiers symptémes de 


1. Cir Vita Popponis, M. G. H., S. S., t. XI, p. 312. — Cfr également sur tous 
ces points les Mivacula S. Remacii, lib. II, cap. 18 et F. Barx, ouv. cité, pp. 209 
et 210. 

2. Pour ce qui concerne ce point spécial (le précepte de l/hospitalité) on trouve 
dintéressantes précisions chez Dom URSMER BERLIERE, L’Ovdve monastique, 
Bruxelles, 1928 (passim). A consulter aussi du méme auteur: Le Droit de procura- 
tion ou de gite, dans les Bulletins de lV Académie royale de Belgique, Classe des 
Lettres, 1919, n° 7 et 8, pp. 509 et suiv. — On nous dit notamment : « L’hospi- 
talité, vertu recommandeée par les Livres saints, imposée comme une obligation... 
devait étre accordée a quiconque venait frapper a la porte du monastére. » 
Il n’est pas inutile d’ajouter qu’a ce point de vue se produisirent parfois des abus, 
notamment lorsque des prélats accompagnés de nombreuses escortes prolon- 
geaient sans nécessité leur séjour dans une méme abbaye. Que de frais alors 
pour cette malheureuse communauté! Heureusement le pape Alexandre III 
prit 4 cet égard des mesures restrictives. — Rappelons ici qu’a l’occasion du 
neuviéme centenaire de Poppon, A. Cassiman vient de faire paraitre 4 Thielt 
chez Lannoo, une élégante plaquette illustrée in-12 avec portrait du saint, sous 
le titre : Sint Poppo, de grootste burger van Deinze, avril 1949. C’est plutét un 
ouvrage d’édification qu’une étude proprement historique, ou, si l’on veut, 
c’est une biographie romancée : a cété de renseignements exacts il s’y trouve 
bien des détails de pure fantaisie. 
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la résistance au nouvel abbé. Incités probablement par certains 
novices avec qui ils avaient des liens de famille, on les voyait, 
dans leurs conversations en rue, se livrer 4 d’apres critiques 
vis-a-vis du nouveau régime. Ils lui reprochaient de rompre 
brutalement avec toutes les traditions, d’étre sans ménagement 
pour les novices de santé faible, de montrer en tout une rigueur 
impitoyable. Peu a peu, leur animosité s’accrut tellement qu’ils 
se mirent 4 comploter contre la vie du Saint. Un beau jour ils 
forcérent l’entrée du monastére et se présentérent tout en armes 
devant l’abbé et ses compagnons. Mais voici qu’un phénoméne 
étrange se produisit : les glaives et les couteaux tombérent 
subitement des mains de ces criminels; ils se sentirent comme 
paralysés dans leurs mouvements, incapables de faire le moindre 
geste hostile}. Dés lors ils ne purent que se retirer, tout humiliés 
de leur insuccés. 

Les choses n’en restérent cependant pas la; car ces dangereux 
personnages avaient, nous le savons, des affidés a l’intérieur du 
monastére. Un bon nombre de moines se plaignaient, eux aussi, 
de la sévérité de la discipline ; ils se mettaient 4 tenir des conci- 
liabules clandestins ; peu a peu les protestations devenaient plus 
violentes. Une véritable haine contre laudacieux réformateur 
finit par se faire jour. Cependant comme ces scélérats n’osaient agir 
ouvertement contre leur chef, ils recoururent a des moyens plus 
perfides. Ils imaginérent d’user des cérémonies sacrées de la 
Messe pour des sortiléges diaboliques. Au lieu de priéres adressées 
au Tout-Puissant, ils se mirent a solliciter par des incantations 
l’assistance des démons qui, pensaient-ils, les seconderaient pour 
l’exécution de leurs desseins. Mais ces machinations n’eurent, 
bien entendu, aucune prise sur saint Poppon. 

Les abominables pratiques dont nous parlons ici (on nous 
permettra de le dire en passant) ne sont au fond que des sur- 
vivances d’anciennes superstitions paiennes. On en trouve des 
exemples dans les premiers temps du haut moyen 4ge ; mais elles 
n’avaient pas a l’origine ce caractére de perversité que nous 
venons de constater chez les moines de Stavelot. 

Ceux-ci, du reste, eurent a s’en repentir ; leurs perfides menées 
se retournérent sur les coupables eux-mémes qui l’année suivante 


1. Ceux qui auraient df étre les victimes de cet attentat, furent, dit le chroni- 
queur, protégés par un bouclier divin (Vita Popponis, cap. 8). Y a-t-il dans cette 
partie du récit d’Everhelm peut-étre une pieuse exagération inspirée a l’historien 
par la vénération qu’il éprouvait pour son maitre? C’est possible. Ce qui est 
certain, c’est que le complot échoua. 3 
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passérent tous de vie a4 trépas!. Ces morts soudaines furent 
naturellement regardées comme un chatiment céleste. 

Comme le mot de survivances paiennes vient de se trouver sous 
ma plume, j’en prendrai prétexte pour signaler un autre fait qui, 
sans présenter la méme gravité que le précédent, a pourtant 
quelque ressemblance avec les procédés barbares employés par 
Néron vis-a-vis des premiers chrétiens. Il existait a l’époque 
d’Henri II (contemporain, nous le savons, de saint Poppon) 
un -genre de spectacle ou de distraction auquel le souverain lui- 
méme prenait un certain plaisir. Il consistait 4 mettre en présence 
de quelques ours rassemblés dans une cage un homme nu dont 
le corps était presque entiérement enduit de miel. Or on sait 
combien les ours sont friands de ce délicieux sirop; il fallait au 
dompteur un extraordinaire empire sur ces fauves pour les 
empécher de se jeter sur lui et se régaler de cette savoureuse 
pature. Saint Poppon qui fut un jour témoin de ce spectacle 
fit aussit6t comprendre 4 Henri II combien il était inhumain 
d’exposer un homme, si intrépide et si énergique qu’il fit, 4 un 
danger aussi terrible. Le souverain se rendit a4 ces raisons et 
ces jeux cruels furent interdits le jour méme. 

Pour en revenir au complot ourdi contre Poppon, il est certain 
que l’insuccés de ces tentatives criminelles comme aussi la puni- 
tion infligée aux conspirateurs par l’éternel Justicier, impression- 
nérent vivement tous ceux qui eurent connaissance de ces faits. 
Le prestige de Poppon s’en accrut tellement que certains crurent 
voir en lui un Envoyé du Ciel ou tout au moins un homme revétu 
d’une puissance surhumaine. 

Et les moines, surtout ceux qui, sans avoir pris part a la con- 
spiration, s’étaient parfois plaint de la rigueur de la discipline, 
durent rendre hommage a leur nouveau chef chez qui l’ascétisme 


1. Faisons remarquer ici que saint Poppon ne fut pas seul a étre l’objet de 
pareils attentats. Erluin, ancien clerc séculier, avait voulu lui aussi, quelque 
soixante ans plus tdét, instaurer la réforme dite de Gorze, dans le monastére de 
Lobbes ; or il se trouva, dés ses premiéres tentatives, en butte a la haine de 
certains moines qui appartenaient 4 de puissantes familles nobles. Ces religieux 
réussirent une nuit (cela se passa exactement le 20 octobre 957) a4 s’emparer 
de la personne de l’abbé et a lui infliger les plus cruelles mutilations, lui crevant 
les yeux et lui coupant une partie de la langue ! Constatation navrante ! L’im- 
punité était assurée 4 ces moines criminels parce qu’ils étaient d’origine aristo- 
cratique ! Ces hommes aux instincts féroces qui se ressentaient encore des mceurs 
barbares de l’époque mérovingienne ne pouvaient pardonner a Erluin sa qualité 
d’étranger (car il leur avait été en quelque sorte imposé par Régnier III de 
Hainaut) ni son humble origine. (Cfr SIGEBERT, Gesta abbatum Gemblacensium, 
M. G. H., S. S., t. VII, p. 15 et Léon NaMEcHE, ouv. cité, p. 38.) 
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et la piété se doublaient d’une autorité morale tenant du miracle. 
Ils considéraient dés ce moment Poppon avec un respect nuancé 
de crainte. Et la crainte fut pour eux le commencement de la 
sagesse. 

Il est A présumer que le saint abbé, dans ses homélies parti- 
culiérement adressées aux novices, se plaisait, 4 cette époque 
surtout, a faire ressortir l’importance de la priére fervente et 
confiante comme aussi la nécessité des mortifications et des 
pénitences dont lui-méme donnait un si admirable exemple. 

En outre, (nous y avons déja fait allusion) le réformateur 
mettait tout en ceuvre pour assurer a ses jeunes subordonnés 
une formation intellectuelle aussi étendue que possible, c’est- 
a-dire une formation comprenant 4a la fois la connaissance de la 
civilisation gréco-romaine, l’histoire ecclésiastique et profane, 
la philosophie et la théologie. Et sans doute eut-il parfois recours}?, 
pour l’aider dans cette tache compliquée, a des savants étrangers. 

Toutefois, comme les savants, surtout les jeunes, sont parfois 
tentés de s’enorgueillir de leur science, Poppon leur recommandait 
souvent Vhumilité, leur rappelant la parole du Divin Maitre : 
« Apprenez de moi que je suis doux et humble de cceur. » I] eut 
Voccasion, dans des circonstances tout a fait particulieres, de 
donner un exemple frappant de cette vertu. L’évéché de Stras- 
bourg étant devenu vacant, l’empereur Conrad désigna l’abbé de 
Stavelot comme titulaire de ce si¢ge important. Mais Poppon 
déclina cette offre que bien d’autres prélats eussent acceptée avec 
joie. Il prétendit que cette nomination n’était pas conforme 
aux principes canoniques parce qu'il était lui-méme fils d’un 
clerc. En quoi il altérait légérement la vérité. Le motif réel 
de son refus, dit A. Cauchie, était tout autre : il répugnait a 
sa régle qu’il devint le vassal de l’empereur en lui prétant, en 
sa qualité d’évéque, le serment de vassalité ?. 

En méme temps il s’appliquait, pour faire honneur au Tout- 
Puissant, 4 donner au Temple qui l’abritait, une splendeur et 
une magnificence qu'il n’avait point eue auparavant. De cette 
petite chapelle pauvre et dénuée d’ornements il fit une belle et 
spacieuse église ou se dressaient de superbes colonnes de marbre 
et d’imposantes statues. Et le saint calice qui avait été parfois 


1. M. E. MicueEt, dans son ouvrage d’ailleurs intéressant, dit que Poppon fit 
venir, entr’autres savants, le célébre Folcuin de Lobbes (cfr Les Abbayes et 
Monastéres de Belgique, p. 35). Il y a la une erreur manifeste ; car Folcuin mourut 
en 990, alors que Poppon n’avait que douze ans! 

2, Cir A. CAUCHIE, ouv. cité, p. 49. 
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profané par des mains indignes fut remplacé par un ciboire 
plus grand artistement ciselé, tout garni d’or et de pierres pré- 
cieuses 1}. 

Le réformateur prit également soin de restaurer l’église de 
Malmédy et d’y construire une crypte comme il l’avait d’ailleurs 
fait pour Stavelot. 

Comme si les deux communautés ardennaises n’avaient pas 
suffi 4 son zéle apostolique (car il avait remarqué, lors de cer- 
tains voyages dans les Vosges qu'il y avait la aussi un vaste do- 
maine a exploiter) il fit défricher une région boisée qui, jusqu’a 
ce moment, avait servi de repaire 4 des fauves de tout genre; 
il y fit construire un monastére. En outre il avait constaté chez 
son neveu Jean une grande piété et un remarquable esprit de 
prosélytisme ; il décida donc, d’accord avec |’empereur, de lui 
confier la direction de l’abbaye déja célébre de Saint-Maximin 
de Tréves. D’autre part, l’abbaye d’Echternach eut comme chef 
Humbert qui, tout jeune, s’était déja distingué par ses éminentes 
qualités. Quant A son disciple préféré, Everhelm, Poppon le 
placa a la téte du monastére d’Hautmont (sur Sambre) 2. Ces 
désignations eurent lieu pendant les années 1030 et 1031. 


IV 


On peut constater que plus Poppon avance vers cette époque 
de la vie qui constitue une transition entre la maturité et la 
vieillesse commengante, plus sa renommée s’étend, dépassant 
de loin les limites de sa province. C’est ainsi que nous le voyons 
parfois jouer un réle d’arbitre 4 des moments ot l’horizon politique 
parait devoir s’assombrir ou quand d’assez laborieuses négocia- 
tions s’élaborent entre deux pays. Nous avons déja eu l’occasion 
de parler de l’empereur Conrad qui en 1024, avait succédé a son 
pére Henri II et qui, en 1027, avait ceint la couronne impériale. 
C’était un prince doué de brillantes qualités, mais conscient de 
ses mérites. Dés le début de ce regne, Poppon ne cessa d’engager 
le jeune souverain a l’amour de la paix; a lui recommander 
Vhumilité et la patience. Il lui faisait comprendre combien les 


1. Le texte dit notamment : « In augmentum decoris plura ornamentorum 
pondera addidit. Nam calicem mirae magnitudinis auro gemmisque egregie 
condonavit fabris factum » (Vita Popponis, S. S., t. XI, p. 306). 

2. Le chroniqueur caractérise sous ce rapport l’activité de saint Poppon 
en ces termes significatifs : « Tum in singulis omnia et in omnibus singula ut 
oportuit et decuit, ampliavit » (ouv. cité, p. 305). 
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guerres sont désastreuses et ruineuses méme pour le vainqueur, 
et que la paix est le véritable ciment de la prospérité. 

I] eut l’occasion de prouver son dévouement au jeune monarque 
dans des circonstances qui ne laissaient pas d’étre critiques. 
En 1025, des seigneurs lotharingiens, voyant Conrad aux prises 
avec des difficultés intérieures, crurent le moment propice pour 
former contre lui une coalition assez semblable a celle que, 
une quarantaine d’années auparavant, Henri le Batailleur 
d’accord avec le roi Lothaire, avait formée contre la régente 
Théophano, mére d’Othon III. De méme qu’a cette époque 
la dite coalition avait été étouffée par le moine Gerbert (le futur 
pape Sylvestre II) de méme celle-ci avorta grace a la vigilance 
de Poppon qui, en cette occurrence, fut d’ailleurs secondé par 
Gérard évéque de Cambrai. 

Si Conrad eut a certains moments quelques velléités conqué- 
rantes du cété de la France (car le roi Henri I se trouvait, a ses 
débuts, en butte a des difficultés suscitées par sa mére Constance 
qui voulait assurer la couronne a Robert, son fils préféré) ces 
projets n’eurent aucune suite grace a l’influence pacificatrice 
de Poppon. Conrad n’eut d’ailleurs qu’a s’applaudir d’avoir 
évité tout acte d’hostilité contre Henri I. 

En effet, en 1032 l’ambitieux et turbulent Odon de Champagne 
profita de la mort de son oncle Rodolphe de Bourgogne pour 
envahir cette province et installer en permanence des garnisons 
a Neuenbourg et a Morat?. C’était 14 une double menace dirigée 
a la fois contre le roi de France et contre l’empereur d’Allemagne. 
Il s’agissait donc pour les deux souverains de faire face au danger 
commun ; Conrad chercha — son intérét l’exigeait — A se rap- 
procher d’Henri et a conclure avec lui une alliance, non seulement 
défensive mais offensive. Les négociations furent confiées a 
Poppon qui se rendit lui-méme en France; peut-étre en cette 
circonstance fut-il accompagné de Brunon, évéque de Toul 
(le futur pape Léon IX). Les efforts de notre saint furent couron- 
nés de succés et l’alliance fut conclue entre les deux monarques. 
Ce n’est cependant que quelques années plus tard (en 1037) 
que le belliqueux Odon fut complétement vaincu et trouva la 
mort dans une mémorable bataille qui pour lui fut une déroute. 
Peut-étre n’est-il pas inutile de rappeler ici que dans ce combat 


1. Cir Herimanni Augiensis Chronicon (M. G. H., S. S., t. V, p. 121) et notre 
étude: Les démélés de Godefroid le Barbu avec Henri III et l’évéque Wazon dans 
la Revue d’Histoive ecclésiastique, de 1945, p. 146. — Voir également A. CaucuiE, 
ouv. cité, p. 50, 
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on vit se distinguer Gothelon le Grand et son fils Godefroid 
le Barbu. 

Pour en revenir 4 Poppon il eut encore dans d’autres circon- 
stances 4 remplir un réle de négociateur ou de conseiller. En 
1043 (ou sans doute déja avant cette date) il n’était bruit dans 
les sphéres aristocratiques, que du futur mariage d’Henri III 
(qui en 1039 avait succédé a son pére Conrad) avec Agnés de 
Poitiers, fille de Guillaume V d’Aquitaine. Saint Poppon qui 
voyait dans cette union un élément de concorde et de paix entre 
la maison de France et celle d’Allemagne, usa de son influence 
pour que ce projet se réalisat. En cette circonstance il se trouvait 
cependant en désaccord avec Sigefroi, abbé de Gorze. Celui-ci 
qui, semble-t-il, était assez lié avec Poppon, s’opposait énergique- 
ment au dit mariage!. Pour justifier son attitude, il disait que 
Vinfluence de cette princesse ne manquerait pas d’introduire en 
Allemagne les détestables meeurs des Francais. C’était assurément 
aller un peu loin dans la voie des généralisations, et Sigefroi 
exagérait manifestement. Toutefois il est juste de reconnaitre 
que, en ce qui concerne Agnés de Poitiers, l’abbé de Gorze n’avait 
pas absolument tort. Sans doute, on ne pouvait faire a la fiancée 
d’Henri III aucun reproche sérieux au point de vue des meeurs ; 
elle était d’ailleurs pieuse et charitable?, mais malheureusement 
d’une coquetterie qui s’expliquait un peu par sa beauté et qui 
marchait naturellement de pair avec une bonne dose de vanité. 
C’est ce qui l’amenait a préter souvent une oreille trop com- 
plaisante aux paroles mielleuses de certains flatteurs *. On ne peut 
expliquer autrement l’appui qu’elle accorda pendant quelque 
temps a4 l’intrus Cadaloiis qui voulait prendre la place du pape 
légitime Alexandre II. Agnés eut un tort plus grave encore : 
une fois que son époux fut descendu dans la tombe (en 1056) 
elle montra vis-a-vis de son fils, le futur Henri IV, une déplo- 


1. L’éditeur de la Vita Popponis écrit en note : « Huc pertinent quae Sigifridus 
abbas Gorziensis scribit in epistola ad Popponem qua ad impediendas Henrici IIT 
et Agnetis nuptias eum provocare studet » (cfr M. G. H., S. S., t. XI, p. 304). 
— Voir également ?VAmplissima Collectio de MARTENE et DuRAND, t. II, p. 56. 

2. C’est ainsi qu’on la voit intervenir efficacement auprés de son époux en 
faveur de l’abbaye de Saint-Maximin de Tréves qui avait eu 4 souffrir plusieurs 
fois des vexations de certains avoués. Henri III prit alors des mesures énergiques 
pour faire cesser ces abus. C’est ce qui appert d’un Dipléme conservé dans l’Am- 
plissima Collectio de Marténe et Durand, t. I, p. 433. 

3. On trouve chez Giesebrecht, historien aujourd’hui bien vieilli, mais encore 
utile 4 consulter, des portraits assez fidéles d’Henri III et d’Agnés de Poitiers 
(cfr GIESEBRECHT, Geschichte der deutschen Kaiserzeit, Braunschweig, 1876, 
t. IE, pp. 361 et suiv.). 
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rable faiblesse, excusant toutes ses fautes, les traitant de vétilles 
et laissant se développer chez le jeune prince les germes de tous les 
vices qui devaient désoler plus tard ce régne. Il n’est pas dou- 
teux que si elle avait fait preuve de plus de fermeté, de plus d’éner- 
gie vis-a-vis de son enfant, cette lamentable Querelle des Investi- 
tures qui causa tant de ruines et de désastres et dont le principal 
auteur fut Henri IV, efit eu un cours beaucoup moins sanglant. 

Il semble donc que dans ce cas particulier Sigefroi de Gorze 
ait vu plus clair que Poppon, encore que sa bréve esquisse des 
mceurs fran¢aises soit poussée un peu au noir. Mais il serait injuste 
de faire grief a l’abbé de Stavelot de l’attitude prise par lui en 
cette circonstance ; car ses intentions étaient absolument pures ; 
il n’avait d’autre but que d’assurer et de maintenir, croyait-il, 
la paix et la concorde entre deux nations trop souvent disposées 
a se quereller. De plus, si les conséquences lointaines du mariage 
d’Henri III et d’Agnés de Poitiers s’avérérent facheuses (au 
reste pouvait-on prévoir 4 ce moment ce qui se passerait trente 
ans plus tard?) les résultats immédiats de cette union furent de 
nature a calmer les appréhensions. Henri et Agnés vécurent en 
bon accord, leur mariage étant basé sur une affection mutuelle 
sincére. Le malheur c’est que l’empereur mourut beaucoup trop 
tot (en 1056), il n’avait que trente-neuf ans. 

C’est ainsi que Poppon s’acheminait peu a peu vers la vieillesse. 
Ce qui dut le consoler pendant ses derniéres années ce fut de voir 
se multiplier pour les monastéres les faveurs impériales?. De 
nombreux dipl6mes de donation ou de confirmation leur furent 
conférés a cette époque par Henri III; et tous ces priviléges, en 
consolidant le temporel des abbayes, rendirent la tache du prévét 
plus aisée et plus agréable. Les abbayes constituaient alors, 
peut-on dire, d’intenses foyers de vie économique et les habitants 
des localités d’alentour durent en éprouver les heureux effets. 

Les derniéres années de notre abbé se passérent, semble-t-il, 
de fagon assez calme ; mais le besoin de repos, 4 mesure que ses 
forces déclinaient, devenait plus impérieux. A la fin de 1047 
comme il s’était retiré 4 l’abbaye de Marchienne?, il fut saisi 
d’une fiévre violente qui allait en s’aggravant. L’organisme du 
réformateur était usé. Il mourut le 25 janvier 1048 laissant 
autour de lui de profonds regrets. 


1. Cfr A. CAUCHIE, ouv. cité, p. 50. 

2. Il s’agit de Marchienne prés de Douai. 

3. On peut voir encore aujourd’hui, dans 1’antique église paroissiale de Stavelot, 
un bas-relief ou une sorte de diptyque en argent représentant d’un cété Poppon 
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CONCLUONS 


C’est le pélerinage 4 Rome et a Jérusalem qui fut pour Poppon 
Vindice d’une vocation religieuse, et cette vocation s’affirma 
plus nettement lors d’un voyage qu'il fit un soir a Sithiu. 

Peu aprés son ordination on le voit se lier avec l’abbé Richard 
de Verdun qui l’attacha 4 sa communauté de Saint-Vanne et 
lui traca les directives qu’il suivit ensuite fidélement. Cette 
régle de Saint-Vanne (il convient d’y insister) ne se confond nulle- 
ment avec la discipline clunisienne bien qu’elle offre avec celle-ci 
d’assez nombreux points de contact. 

C’est en 1020 que saint Poppon est désigné par Henri II comme 
abbé de Stavelot-Malmédy. S’ii rencontre au début de graves 
difficultés, s’il se heurte a des tentatives de rébellion de la part 
de certains moines récalcitrants, on peut dire qu’il sortit victorieux 
de toutes ces épreuves grace 4 son prestige personnel et a sa 
fervente piété. Le grand principe de Poppon est celui-ci : Pour 
vaincre les assauts du démon, le chrétien (et en particulier le 
religieux) doit s’imposer des sacrifices; il doit s’interdire les 
satisfactions matérielles qui peuvent inciter a la sensualité 
tels les bains prolongés, les mets trop délicats. En outre pour 
mortifier la chair il doit s’astreindre a des jetines fréquents 
et aussi s’infliger des pénitences corporelles. D’un autre cété, tout 
vestige, toute survivance des anciennes coutumes paiennes doit 
disparaitre de la société afin qu’ainsi l’esprit chrétien se déve- 
loppe et se fortifie?. 

L’influence de Poppon s’exerce aussi au point de vue politique. 
Sans cesse il donne a l’empereur Conrad des conseils de modéra- 
tion et de prudence : plus d’une fois il se charge du réle de négo- 
ciateur entre la France et |’Allemagne et ses généreux efforts 
sont couronnés de succés. S’il est moins heureux avec Henri IIT 
qu’avec Conrad, on doit en tout cas rendre hommage a la pureté 
de ses intentions. 

Henri GLAESENER. 


sur son lit de mort, de l’autre l’évéque Wazon, grand ami du défunt, célébrant 
ses funérailles. A. Cassiman en donne une reproduction (cfr A. CASSIMAN, ouv. 
cité, p. 96). 

1. SIGEBERT DE GEMBLOUX, généralement peu prodigue d’éloges rend, lui 
aussi, hommage 4a la sainteté de Poppon (cfr Sigiberti Continuatio, M. G. H., t. VI, 


P- 425). 


LE FLORILEGE MORAL 
D'OXFORD. BODL. LIBR. 633. 


Les chrétiens de l’antiquité et du moyen Age semblent avoir 
été embarrassés lorsqu’il leur a fallu prendre attitude devant 
limmense legs de la littérature paienne. Certains l’ont frappé 
d’ostracisme, et d’autres, 4 l’extréme opposé, ont montré un 
enthousiasme dépourvu de tout esprit critique. Entre ces deux 
extrémes, la plupart des chrétiens ont adopté une attitude 
pleine d’hésitation. D’une part, ils étaient sensibles au glorieux 
passé de la Gréce et de Rome ; les productions des poétes, des 
philosophes, des historiens les émerveillaient. D’autre part, 
ils craignaient que les ceuvres antiques ne recélent des dangers 
pour la foi et les mceurs. Plus encore peut-étre un attachement 
a des valeurs humaines leur paraissait-il une infidélité, une om- 
bre sur leur intégrité chrétienne?. 


* 
* 


Ces hésitations transparaissent dans le prologue d’une com- 
pilation de philosophie morale que nous a conservée le ms. Oxford, 
Bodl. Libr. 633 (1966 du nouveau catalogue). Ce codex, en effet, 
est un recueil de sept manuscrits indépendants écrits 4 Worcester 
dans la seconde moitié du xué siécle et la premiére du xuII®. 
Le texte qui nous intéresse couvre les folios 49-1002 et est de 
ceux qui remontent au xII® siécle. Il suffit pour s’en convaincre 
de comparer son écriture a celle d’une copie de 1’Historia sco- 
lastica de Pierre le Mangeur datant de 11832 ou a l’Itinerarium 
peregrinationts sancti Petri, transcrit 4 la méme époque a Villers- 


1. Quelqvies indications bibliographiques : C. Trsiretti, Cultura classica e 
cristiana in S. Girolamo, dans Salesianum, t. II, 1949, pp. 97-117 ; H.-I. MarRou, 
Saint Augustin et la fin de la culture antique, 2° édit., 2 vol., Paris, 1949 ; Pu. 
ScuMITz, Histoire de l’Ordve de Saint-Benoit, t. II, 2 édit., Maredsous, 1949, 
pp. 81-94 ; A. Koprerska, Die Stellung der religidsen Orden zu den Profanwissen- 
schaften im 12. und 13. Jahrhundert, Fribourg (Suisse), 1914 ; HILARIN DE Lv- 
CERNE, Histoire des études dans l’Ordre de Saint-Frangois, trad. frang., Paris, 1914. 

2. F. MapaNn and H. H. E. Craster, A Summary Catalogue of western manu- 
scripts in the Bodleian Library at Oxford, vol. II, 1, Oxford, 1922, p. 137. 


3. M. Prov, Manuel de paléographie latine et frangaise, 4° édit., Paris, 1924, 
p. 197, Album, Pl. XI, n° 2. 


LE FLORILEGE MORAL. 181 


en-Brabant*. De part et d’autre il s’agit de l’écriture « gothique » 
commengante. Les sources auxquelles recourt l’auteur — hélas, 
inconnu — sont tout aussi révélatrices. Pour lui, il n’est d’autorité 
en philosophie que dans la tradition platonicienne : Platon, Plotin, 
Macrobe. Par contre, Aristote lui est peu familier: non seulement 
il n’est pas utilisé, mais il est si peu connu que reprenant le theme 
classique de sa philosophie sur la division des biens en trois classes, 
V’auteur n’en reconnait pas la provenance et se référe 4 Cicéron. 
On peut donc penser que l’ouvrage fut rédigé avant |’ « invasion » 
d’Aristote. De plus, les classiques et les moralistes latins, Horace, 
Juvénal, Valérius Flaccus, Sénéque, Ennius, Maximianus, Lucain, 
Cicéron, Quintillien, Ovide sont sans cesse cités dans la partie 
littéraire du florilége. On peut dire qu’ici « la bataille des sept 
arts » n’a pas encore commencé et que l’heure de la « retraite » 
des classiques n’a pas encore sonné. C’est 4 ces auteurs que 
notre compilateur s’adresse pour trouver une morale comme 
le font le Moralium dogma et le Polycraticus. Un autre indice 
nous incite a proposer la méme date : le destinataire est un 
chanoine régulier. Or on sait assez que le xu® siécle a été par 
excellence celui de la vie canoniale* comme le x11I® sera celui 
des dominicains et des franciscains. Platonisme, culte des clas- 
siques, milieu canonial, tout nous fait penser au xu siécle et, 
peut-étre méme plus précisément, si l’on osait risquer une hypo- 
thése, aux milieux chartrains. 


* 
* * 


Le destinataire, disons-nous, est un chanoine régulier. Il 
est appelé frater, religiosus, clericus, canontcus (lignes I, 2, 21, 42). 
Il vit dans un cloitre (ligne 9) et passe sa vie a chanter les louan- 
des de Dieu (ligne 11). Il est jeune encore et vient de quitter 
les écoles : factus es uir, age uirum, pone puerum (lignes 5-6). 
Il se demande s’il peut relire les poétes qu’il a étudiés dans 
les classes ou plutét il ne suppose pas que toute lecture classique 
lui soit interdite ; il s’inquiéte seulement de savoir quels sont 
les auteurs trop mondains ou osés dont il n’ouvrira plus les 


1. Cu. ReussEns, Eléments de paléographie, Louvain, 1899, p. 216 et pl. XXVIII. 

2. Cir Pu. DELHAYE, L’organisation scolaive au XII® siécle, dans Traditio, 
t. V, 1947, p. 217. On connait les savants travaux de Cu. DEREINE sur la vie 
canoniale au moyen Age. Une synthése en a été présentée par M. LEMARIGNIER, 
Spiritualité grégorienne et chanoines véguliers, dans la Revue d’histoive de VEglise 
de France, t. XXXV, 1949, p. 36 SS. 


182 REVUE BENEDICTINE. 


ceuvres (Queris a me frater an conferat uel potius quereris quod 
non liceat religiosis poetarum fabulas lectitare, lignes 1-2). Aussi 
son conseiller le gronde-t-il et lui reproche-t-il de ne pas savoir 
rompre avec le passé (lignes 4-5). Pourquoi s’attacher aux nour- 
ritures terrestres alors qu’un pain nouveau si pur lui est offert? 
(Vide ne uelis purissimam similam fastidire, sordentes silicas 
esurive, lignes 4-5). Le cloitre est une école de vertu (ligne 9), 
qui ne s’accommode pas des jeux frivoles de l’école profane 
(ligne 7). On ne peut méler les louanges du Christ et les fables 
de Jupiter. D’ailleurs les philosophes paiens eux-mémes ont 
jugé trés sévérement ces légendes et ils les considéraient comme 
des contes de nourrices!, Qui pourrait croire utile et, encore 
moins, nécessaire au chrétien et au clerc l’étude des ceuvres 
poétiques, de la science paienne ou des pompeuses périodes de 
la rhétorique? (lignes II ss). 

Aprés de semblables déclarations, on pourrait croire que 
lauteur va en rester la. La sagesse des paiens est la nourriture 
des démons ; les clercs n’ont pas a la rechercher. Scellons ces 
livres antiques. La lettre du directeur au jeune profés peut se 
terminer ; il n’y manque plus que quelques mots d’encoura- 
gement sur la valeur de l’obéissance et la saveur des nourritures 
célestes. 

Raisonner ainsi serait bien mal connaitre les médiévaux : 
notre auteur a apaisé sa conscience, maintenant il va pouvoir 
suivre ses gotits. Ses fortes déclarations ont écarté toute sus- 
picion de complaisance coupable ; rien ne s’oppose plus a ce 
qu'il étudie ces auteurs abhorrés?. I] va cueillir la rose au milieu 
des épines, l’herbe médicinale cachée par la cigué et rapporter 
ici des sentences philosophiques conformes a la vérité chré- 
tienne (lignes 22 ss). Elles traitent de la mort, du monde, des 
richesses, de la fortune, des meeurs (lignes 26-27), de la vertu 
et du vice (ligne 46). : 


1. L’auteur fait évidemment allusion aux paroles trés dures que Platon a 
pour les poétes (République, 1. II, 377¢ et suivant). Il en reparlera dans son 
ouvrage mais en des termes qui font douter qu’il ait vu directement les textes 
auxquels il fait ici allusion. 

z. On peut comparer ceci a la réprobation que certains moines sont alors 
tenus de marquer lorsqu’ils prennent un livre paien dans la bibliothéque du 
monastére. Aprés le signe du livre (étendre la main et faire le geste de feuilleter 
un ouvrage) ils portent le doigt a l’oreille comme un chien y porte la patte pour 
se gratter ... quia non immerito infidelis tali animanti comparatur. Cir G. DE 
VaLous, Le monachisme clunisien des ovigines au XV® siecle, t. I, Ligugé, 1935, 
P. 395. ; 
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Ces pensées, le rédacteur du florilége les a choisies, nous dit-il, 
de telle sorte qu’on puisse aisément les comprendre en dehors 
de leur contexte (lignes 28 ss). Elles sont transportables et 
classiques?, elles couvrent partout, ce sont des biens meubles, 
des instruments familiers qu’on a toujours a la main. Marquées 
du nom de leur auteur, elles sont groupées par matiére. C’est 1a 
le genre peu glorieux et combien incompris de la compilation 
(ligne 35). Mais tout au moins le temps perdu 4 ce travail sera 
compensé si le destinataire comprend qu’un chrétien et encore 
plus un chanoine doit oublier les viandes d’Egypte et les sirénes 
dont la voix pénétre jusqu’au désert (lignes 40-41). 


Fol. 49r-v, < PROLOGUS > 


fol.49r Queris a me frater an conferat uel potius quereris quod non liceat 
religiosis poetarum fabulas lectitare, nimirum, quia festa diu seruauit 
odorem quo recens imbuta fuit, nec repente nec facile diuturnior assue- 
tudo mutatur. Vide, queso, num sobrie sapias. Vide ne uelis purissimam 

5 similam fastidire, sordentes siliquas esurire. Factus es uir, age uirum, 
pone puerum, exi theatrum, sparge nuces, tandem tedeat frui olorum 
quibus puer in nostra non scola sed scena, sed officina nugarum, uel 
lusus es uel lusisti. Si nunc quoque desidiosus id appetis, si licitum 
arbitraris in claustro, in scola uirtutum, comedias recitare, tam obsoleta 

10 quam uana uatum deliramenta cantare, merito sugillandus id etatis, 
id professionis, id loci. Nimirum quidem cum Christi laudibus Iouis 
fabule non conueniunt, quas gentilium quoque philosophi execrantes 
penitus abdicabant ac uelut prophanas ab ipso sue disputationis ues- 
tibulo excludebant easque in nutricum cunas eliminabant. Lacedemonii 

15 libros Archilochi poete maximi uel summo proximi a suis finibus eie- 
cerunt quod eorum parum uerecundam ac pudicam lectionem. arbi- 
trabantur. Noluerunt enim ea liberorum suorum animos imbuere ne 
plus noceret moribus quam proderet ingeniis. Nam si demonum cibus 

est carmina poetarum, scientia secularis ac rethoricorum pompa uer- 

20 borum, quis conducibile credat, quis uero necessarium censeat ut talia 
christianus nedum clericus aut addiscat aut doceat. Verumptamen 

de spineto rosa decerpitur, inter cicutas aliqua in siliceto plerumque 
salubris herba deligitur. Quia in pestiferis uoluminibus uatum non 
fol.49¥ nichii inseritur quod nostra referre non nullatenus || uideatur, quod 
25 genus sententie plures et quedam generaliter uel absolute sapienter 
aut facere uel commode dicta de morte, de seculo, de diuiciis, de fortuna, 

de moribus et adhuc huiuscemodi plurimis, id genus aliqua ex aliquibus 
defloraui quales Senecha translaticias dixit, que nil habent cum se- 


1. Il y a ici un jeu de mot intraduisible sur le terme translaticia. 


2 seruauit] seruant a. corr. || 26 uel] aut a. corr. || 28 que] quem a. corr. 


2 Oratius, Epistolae, lib. 1, ep. 1. 
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quentibus, cum premissis implicitum quominus alio < loco > comode 
30 transferantur, quibus quasi suppellectile cum uoles utaris. Singulis 
sui nomen auctoris inscripsi, circa idem dicta similiter uel dissimiliter 
ab eodem uel aduersis pleraque contextui tam quibusdam prosam 
scribentibus quam poetis, uelut in unum corpus tam disparata conpegi, 
quorum scilicet lectiones in hac scola uerborum posse uideor profiteri. 
35. Ad hoc ipsum compilationis genus inglorium, minime tamen inuitus, 
accessi quod parum lucubrationis operose putetur exigere, quando- 
quidem quiuis facile speret idem, num uero ac sudet incassumque 
laboret, hoc sane sobrius lector agnoscet. Ego michi non dico diffi- 
cultatis superite premium sed inpensi temporis pretium fero s isaltem 
40 tibi ollas egiptiarum carnium plenas,- meretriclas theatrales, sirenes 
usque in exilium dulces seu catholico deinceps minus desiderandas 
esse persuasero seu canonico fastitiendas per ista suggessero cuius 
quippe professio insaniis abrenuntiat falsis. Habes ergo hoc mee deflo- 
rationis siue sertum siue fasciculum tuo relinquentis arbitrio sup- 
45 pellectilem an habeas an appelles. Quoniam uero ad humanos spectantia 
mores non pauca ponere destinamus, placet in primis de natura uirtutis 
et uicii aliqua prelibare quibus premissis cetera distinctius subse- 
quentur. 


* 
* * 


Ainsi donc l’ouvrage sera formé d’extraits repris aux auteurs 
anciens. I] leur empruntera des descriptions et des préceptes 
moraux, des traits édifiants et des conseils. L’information de 
l’auteur est vaste et c’est de toute main qu'il cueille les cita- 
tions. On a méme limpression qu’il est parfois débordé par 
la matiére car il la présente sans beaucoup d’ordre sous quelques 
titres généraux. Le quo ordine poterimus colligamus de la table 
des matiéres (ligne 3) montre que l’auteur n’avait peut-étre 
pas trop d’illusions a cet égard. 

En principe, cependant, il s’était fixé un plan bien précis. 
Une courte préface avait tout d’abord pour but d’inciter au 
culte de la vertu en montrant en elle le plus grand des biens. 
Ensuite devait étre étudiée chacune des vertus de prudence, 
continence, force et justice. Une cinquiéme et une sixiéme. 
parties, enfin, étaient prévues dans le but de fixer les préceptes 
réglant l’usage des biens extérieurs du corps et de la fortune. 


Fol. 59°. 

His hactenus pregustatis, quod proposuimus insistemus < 
1° ut primum quidem que ad prudentie partes uel eis contraria per- 

tinere uidebuntur, quo poterimus ordine colligamus. 


39 inpensi] inpense scr. codex. 
2 1°] 7. m. sec. manu. 
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2° Secundo que ad consequentia continentiam uel eis aduersa fe tee 
5 contrahamus. 
3° Tercio que ad fortitudini supposita spectant uel eis anutrsanie 
contexamus. 
4° Quarto quid ad iusticie partes uel ad res eis oppositas attinentia 
conferamus. 
10 5° Quinto que pertinebunt ad quedam corporis bona uel ab eis disparata 
iungamus. 
6° Sexto que circa quedam fortune commoda uel eadem inpugnantia 
dicta duxerimus aliqua conpingamus. 


His subinde propollicitis non incommoda prout uidebitur subnec- 

15 tamus. Ante omnia uero que ad bene uiuendum, ad uirtutis appetitum 
commonere uidebuntur quasi loco premii premittenda putauimus. 
Libuit uero ab Oratii libris ordiri quasi plurima continentibus que 
nostris sepe moribus, sepe sermonibus uendicare uelimus et ualeamus. 


C’est bien 1a Je plan que suivra l’ouvrage mais sans marquer 
toujours trés clairement ses étapes. Si les premiéres divisions sont 
bien indiquées, on doit bient6t constater la plus grande négli- 
gence a ce propos. Les titres les plus essentiels sont tout simple- 
ment omis. Sans doute faut-il voir en cela l’indice que notre texte 
n’est pas l’exemplar de lauteur mais uniquement une copie. 
Les erreurs de quelques sous-titres ou dans les références mar- 
ginales, peu explicables dans un manuscrit d’auteur, favori- 
seraient la méme hypothése. L’absence de la cinquiéme et de la 
sixiéme partie ferait penser que le copiste n’a pas pu, ou n’a 
pas voulu, achever son ceuvre et y mettre la derni¢re main. 
Peut-étre se proposait-il, une fois son travail terminé, de com- 
pléter les rubriques et les indications marginales ; il en aura 
été empéché. Une main plus tardive, de la fin du x11F® siécle, 
semble avoir voulu combler quelques-unes de ces lacunes. De-ci, 
de-la, elle a ajouté des titres, ceux-ci par exemple : 


fol. 69* Ad partes temperantie pertinentia. 

73° Parcitas et sobrietas. 
79 Contra mechos uel libidinosos et de muliebri leuitate. 
81v Sobrietas. 

_ 83" Pudicitia et castitas. 
83 Que ad partes fortitudinis pertinent. 
84t Magnanimitas et magnificentia. 
85v Constantia et firmitas. 


4 2°] i. m. sec. manu. || 6 3°] 7. m. sec. manu. || 8 4°] 7. m. sec.manu. || 10 5°} 4.m. 
sec. manu. || 12 6°] 7. m. sec. manu. 
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Comment donner au lecteur une connaissance rapide des 
textes qui viennent se ranger sous les titres du florilége? Une 
séche liste des références lui sera indifférente ou l’obligera a de 
longues recherches. Transcrire les textes d’un seul auteur risque 
de donner de l’ouvrage une vue unilatérale. Le parti le plus sage 
est peut-étre de reproduire une page du manuscrit. Ainsi verra- 
t-on l’auteur au travail et pourra-t-on le juger sur un exemple 
précis. Dans ce but j’ai fait choix du début du traité de la pru- 
dence. 


Fol. 60'-61". 


fol.60" Ad prudentie partes attinentia uel eis aduersa et primum 
ad rationem et intellectum. 


§ Qui serere ingenuum uolet agrum, liberat arua prius Boethius. 
fruticibus, falce rubos filicemque resecat. Vt noua 
5 fruge grauis ceres eat. 


§ Virtus est uicium fugere et sapientia prima Stulticia Oratius in 
caruisse. Io epistola- 
Sincerum est nisi uas quodcumque infundis acescit. rum. 
Vilius argentum est auro, uirtutibusque aurum. 
10 Ne cures ea que stulte miraris et optas. 
Si quid mirabere pones inuitus. 
Neue putes alium sapiente bonoque beatum. 


fol.60% § Non recte wuocaueris beatum multa possidentem. Idem in 
Rectius occupat nomen beati qui deorum muneribus _ IIII° carmi- 
15 sapienter uti duramque callet pauperiem pati, peiusque num. 
 leto flagitium timet. 


§ Pueri ludentes ; rex eris, aiunt Idem in I 
Si recte facies, hic murus aeneus esto. epistolarum. 
Nichil conscire sibi, nulla palescere culpa. 

20 § Tu modo si uis tramite recto carpere callem Boethius in 
Gaudia pelle, pelle timorem, spemque fugato, Io de Conso- 
Ne dolor assit, nubila mens est uinctaque frenis, latione. 


Hec ubi regnant. 


1-2 Ad ... intellectum] 7. m. sec. manu. || 8 Boethius] i. m. sec. manu. || 
4 filicemque] felicemque a. corr. || 14 beati] bai a. corr. 


8-5 Boethius] De consolatione philo- 18-16 Oratius] Caymina, IV, 9, 45s. 
sophiae, lib. 3, metrum I, 1 ss. 17-19 Oratius] Epistolae, I, 1, 59 ss. 

6-7 Oratius] Epistolae, I, 1, 41. 20 Boethius, Tu modo si vis] Tu 

8 Oratius] Epistolae, I, 2, 54. quoque si vis, De consolatione philoso- 

9 Oratius] Epistolae, I, 1, 52. phiae, lib. 1, metrum VII, 20. 

10 Oratius] Epistolae, I, 1, 47. 20-28 Boethius, Gaudia-regnant] De 


11 Oratius] Epistolae, I, 10, 31-32. consolatione philosophiae, lib, 1, me- 
12 Oratius] Epistolae, I, 16, 20, trum VII, 25 ss. 
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§ Sit animus tibi rerum prudens et secundis temporibus 


25 dubbiisque rectus 


Vindex auare fraudis et abstinens ducentis ad se 


cuncta pecunie. 


§ Que culpare soles ea tu ne feceris ipse 
Turpe est doctori cum culpa redarguit ipsum. 
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Oratius in 
III1° carmi- 
num. 


Cato in I[° 
disticorum. 


30 Laudaris quodcumque palam, quodcumque probaris, 
Hoc caue ne rursum leuitatis crimine dampnes. 
Sperne repugnando tibi contrarius esse : 

Conueniet nulli qui secum dissidet ipse. 
Quod nosti factum non recte, noli silere, 
35 Ne uideare malos imitari uelle tacendo. 


§ Nec fas est occulere ueritatem nec concessisse men- 


datium. 


§ Nolo putes prauos homines peccata lucrari 
Temporibus peccata latent et tempore parent, 


Socrates. 


Cato in Io 
disticorum. 


40 Indulget fortuna malis ut ledere possit. 


§ Raro antecedentem scelestum deseruit pede pena 


claudo. 


§ Nunquam probis premia, nunquam scelibus desunt 


sua supplicia. 


Oratius in 
Iil° carmi- 
num. 


Boethius in 
IIIIe. 


45 Probos mores sua premia non relinquunt. 
Probus tum suo premio caret cum probus esse de- 


sierit. 


§ Corporis exigui uires contempnere noli 
fol.617 Consilio pollet cui uim natura negauit. 


35 tacendo] docendo a. corr. 


24-27 Oratius] Carmina, IV, 9, 35 ss, 
Est animus tibi rerumque. 

28-29 Cato... redarguit] Disticha, I, 
30, redarguat. 

80-81 Cato... caue... rursum] Disti- 
cha, IV, 25, vide... rursus. 

32-83 Cato] Disticha, I, 4. 

84-35 Cato, Quod nosti factum non 
recte noli silere...] Disticha, III, 15, 
Quod factum scis non recte, nolito silere. 

86 Socrates] Nescio ubi hic locus 
reperiri posset. 

88-39 Cato] Disticha, II, 8. 

40 Cato... est ledere possit] Disticha, 
II, 23b, ut vincere possit. 


Cato in If° 
disticorum. 


41-42 Oratius] Caymina, III, 2, 31- 
32. 
48-44 Boethius, Nunquam probis 
premia, nunquam scelibus desunt sua 
supplicia] De consolatione philosophiae, 
lib. 4, prosa III, Nunquam bonis 
praemia, nunquam qua_ sceleribus 
deesse supplicia. 

45 Boethius] De consolatione philo- 
sophiae, lib. 4, prosa III. 

46-47 Boethius, Probus tum suo...] 
De consolatione philosophiae, lib. 4, 
prosa III, tum suo... 

48-49 Cato] Disticha, II, 9. 
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Si intéressante et significative que soit cette compilation 
littéraire, elle nous parait cependant moins remarquable que 
le petit recueil philosophique qui la sépare du prologue (fol. 49¥- 
59°) 1. En effet, les pages d’inspiration philosophique qui traitent 
des fondements de la morale sont plutét rares au xII® siécle. 
D’autre part, l’idée qui a inspiré sa rédaction est trés suggestive. 
Il semble que l’auteur ait senti comment l’étude de 1’éthique 
puisée chez les classiques présentait des lacunes et péchait 
notamment par manque de méthode et de synthése. I] a donc 
cherché a présenter tout d’abord un exposé ordonné, basé lui 
aussi sur l’autorité sans doute mais raisonné et charpenté. Nous 
trouvons ici quelque chose de comparable a l’évolution des 
méthodes théologiques 4 la méme époque : on est las de com- 
piler des sentences, de rapporter les avis des auteurs anciens 
ou des questions disparates sans ordre et sans suite bien précise. 
On veut grouper les textes selon un plan plus net comme l’a 
fait Pierre Lombard, concilier les sentences divergentes a l’exem- 
ple des canonistes et construire une synthése ainsi que l’a tenté 
Abélard. 

Au bout de cette évolution il y aura les séches énumérations 
de concepts, les divisions et subdivisions a l’indéfini prenant 
la place de la pensée authentique. Mais au x1I® siécle on est 
encore bien loin des errements de la scolastique décadente. 
Définitions et subdivisions ne sont qu’un moyen de s’orienter 
dans |’étude des textes, des sources religieuses et profanes avec 
lesquelles on conserve un contact vital. 

Dans ces conditions, on comprend que ce traité philosophique 
soit soigneusement structuré autour d’un plan trés ferme. Il 
entend montrer quel est le but de la vie morale et quels moyens 
doivent étre mis en ceuvre pour y parvenir. Cette ligne maitresse 
trés simple, c’est le résumé méme de Il’éthique que donnait 
Abélard dans son Dialogus. Cette science, disait-il, se résume en 
ceci : « la découverte du souverain bien et de ses voies d’accés »?. 


1. Celui-ci, on s’en souvient, annongait le traité philosophique en ces termes : 
« Puisque nous allons parler des mceurs de l’homme, il nous semble opportun 
de préciser tout d’abord ce qu’est la vertu et le vice. Ainsi verra-t-on plus clair 
dans ce qui suit ». Texte latin p. 184, lignes 46 ss. 

2. ABELARD, Dialogus inter philosophum, iudaeum et christianum, P. L., 
t. CLXXVII, col. 1637. Huius, ut arbitror, disciplinae in hoc tota colligitur 
summa, quod summum bonum sit et qua illuc via nobis sit perveniendum, 
aperiat. 
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Ces voies d’accés, ce sont évidemment les vertus par lesquelles 
VYhomme bande toutes ses énergies spirituelles et ses forces 
psychologiques dans la recherche du bien. D’ot, pour un auteur 
bien documenté, la tentation d’introduire ici quelques notions 
de psychologie. Notre compilateur n’y résiste pas plus que Cicéron 
en pareille occasion, au cinquiéme livre du De finibus bonorum 
et malorum1, D’autre part, .u traité des vertus notre auteur 
passera tout naturellement 4 celui des vices. I] ne lui restera 
plus qu’a tracer un portrait du sage et du mauvais pour achever 
son ceuvre. Nous aurons donc la matiére de l’ouvrage ordonnée 
autour de ce plan trés simple : 


I. Le bien et le mal. 
II. L’Ame humaine. 
III. La vertu et les vertus. 
1V. Les vices. 
V. Portraits du sage et du mauvais. 


Ce n’est pas seulement le plan de l’ouvrage, c’est aussi la 
doctrine qui est congue d’une maniére personnelle. L’auteur a 
repensé les théses platoniciennes qu’il expose et les transmet 
dans une forme qui lui est propre. Il use de ses sources d’une 
maniére beaucoup plus libre que dans le florilége littéraire. 
Soit qu’il cite de mémoire, soit que sa pensée ne corresponde 
pas pleinement a la doctrine dont il se fait l’écho, il nous pré- 
sente plus d’une fois des textes tronqués ou modifiés. Ailleurs 
il résume a4 sa maniére. Son indépendance d’ailleurs sera d’autant 
plus grande que bien souvent — il le semble tout au moins — 
il n’aura accés qu’a des manuels, a des « condensés » d’inspiration 
platonicienne plut6t qu’aux textes des dialogues eux-mémes. 


* 
* 


Parmi les quelques textes de ce traité philosophique que 
nous reléverons ici, il nous faut remarquer tout d’abord ceux 
qui concernent le bien. « Selon la tradition platonicienne, y lisons- 
nous, il faut distinguer un bien premier et un bien secondaire. 
Le bien premier c’est Dieu, objet de désir pour tout esprit et 


1. Cictron, De finibus bonorum et malorum, lib. 5, n° 34 ss. Le début des 
deux traités est donc ordonné de méme maniére : bien supréme, 4me humaine, 
vertu. Sans doute n’y a-t-il pas ici influence directe mais une disposition sem- 
blable inspirée par la liaison interne des matiéres étudiées. 


190 REVUE BENEDICTINE. 


pour tout étre. Le bien second dérive du premier : il est une 
participation 4 la bonté divine » (I. 1 ss). 

Les historiens de la pensée platonicienne trouveront sans 
doute que notre auteur résout bien aisément 1l’épineuse ques- 
tion de l’identification du bien et du démiurge. En réalité, il 
ne fait que reprendre 4 son compte une exégése trés commu- 
nément répandue dans le platonisme ancien. Saint Augustin 
s’en est fait l’écho dans la Cité de Dieu, ot il écrit : « Le souverain 
bien authentique, Platon nous dit que c’est Dieu... » Pour 
homme, « le bien, dans l’esprit du platonisme, consistera a 
vivre selon la vertu, cela est possible seulement a celui qui a 
la connaissance de Dieu et s’efforce de l’imiter »1. La méme 
distinction fondamentale entre le bien supréme ou divin et le 
bien dérivé ou créé apparaitra 4 la premiére page des Sentences 
de saint Isidore de Séville, cet ouvrage que les auteurs médiévaux 
citent d’ordinaire sous le titre de Swmmo bono®. 

Passons au bien participé. Notre florilége le divise en divin 
(en un sens dérivé) ou humain. Le bien divin est constitué par 
les vertus ; le bien humain concerne le corps® (santé et force, 
par exemple) ou des avantages extérieurs (richesse, relations, 
gloire...). 

Cette division du bien en divin et en humain est authenti- 
quement platonicienne. Elle est exprimée dans Les lots (I, 631 b 
ss) : « Il y a deux sortes de biens, y dit Platon, les uns sont des 
biens humains, les autres des biens divins ». Méme concordance 
dans la maniére de concevoir le bien divin au plan de homme. 
En effet, Platon continue : « Le premier des biens divins, celui 
a qui revient le commandement, c’est la pensée (prudence) ; 
a la seconde place est une sagesse mesurée que la réflexion ac- 
compagne (tempérance) ; de ces deux premiers biens, combinés 


1. S. AueustTIn, De civitate Dei, lib. 8, c. 8, P. L., t. XLI, col. 232. Quod etiam 
in morali philosophia Platonici obtineant principatum... Nunc satis sit com- 
memorare Platonem determinasse finem boni esse secundum virtutem vivere 
et ei soli evenire posse qui notitiam Dei habeat et imitationem, nec esse aliam 
ob causam beatum... Ipsum autem verum ac summum bonum Plato dicit Deum... 
On remarquera la différence entre le summum bonum et la finis boni ; celle-ci 
est chez l’homme un reflet du premier bien. 

2. S. Istpore, Sententiae, lib. 1, cap. 1, P. L., t. LX XXIII, col. 537. Summum 
bonum Deus est quia incommutabilis et corrumpi non potest. Creatura vero 
bonum sed non summum est quia mutabilis est ; et dum sit quidem bonum 
non tamen esse potest et summum. 

3. Dans le platonisme, les 4mes sont faites de substance divine ; la matiére 
est posée dans son indépendance devant un démiurge qui ne la crée pas. Le 
corps ne fait donc pas partie de la vraie personnalité constituée par 1’Ame seule. 
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avec le courage, naitrait la troisitme dans l’ordre, la justice ; 
le quatriéme bien c’est le courage ». 

Mais l’accord cesse lorsqu’il s’agit des biens humains. Platon 
les énumére ainsi (Lozs, I, 631 c) : « Pour ce qui est des moindres 
biens, c’est la santé qui ouvre la marche ; en second lieu vient 
la beauté ; au troisiéme rang, c’est la vigueur... au quatriéme 
enfin la richesse ». I] s’agit donc de tous les biens qui n’affectent 
pas la vraie personnalité, celle de l’4me ; les biens du corps ne 
lui sont pas moins étrangers que ceux de la fortune. C’est pré- 
cisément ce que notre compilateur n’admet pas; il se rallie 
a la division aristotélicienne qui énumére les biens de 1’Ame, 
ceux du corps et enfin les biens extérieurs!. Dans le péripaté- 
tisme, le corps fait partie de la personne humaine s’il n’en est 
pas l’élément essentiel? ; on ne peut donc ranger les biens qui le 
concernent avec les avantages adventices que dispense la for- 
tune. Je ne prétendrai pas que notre auteur a pensé a tout cela 
en préférant ici les conceptions d’Aristote 4 celles de Platon. 
Il ne semble méme pas connaitre l’origine péripatéticienne de 
la doctrine a laquelle il se rallie. Il l’a trouvée dans la Rhétorique 
a Herennius® et c’est Cicéron qu’il invoque en cette circon- 
stance*. Mais s'il a préféré cette classification 4 l’autre, c’est 
parce qu’elle convenait mieux 4 sa maniére de voir et rencon- 
trait des intentions humanistes dont d’autres manifestations 
sont visibles dans son ceuvre. Au reste, la fagon dont il parle 


1. ARISTOTE, Ethique a@ Nicomaque, 1. I, ch. VII, n° 2: « Nous avons réparti 
les biens en trois classes : les biens extérieurs, ceux de l’A4me, ceux du corps ; 
ce sont les biens de l’4me que nous reconnaissons comme les plus importants 
et les plus précieux ». 

2. Dans l’interprétation thomiste de l’aristotélisme, la personnalité est faite 
de l’union de 1’Ame et du corps. Dans l’interprétation averroiste, 1’Ame spirituelle 
est commune a tous les hommes, seuls le corps et les facultés sensibles sont 
individuels. On peut donc appliquer sans restriction le principe : l’individuation 
est due a la matiére. 

3. Notre auteur se référe certainement a4 ce texte. Il suffit de comparer les 
formules : 


Ad Herennium, lib. 3, c. 6, n® Io. Fol. 50°. 

Rerum externarum sunt ea quae Bona fortune. 
casu aut fortuna secunda accidere Aliud fortune bonum quod Cicero 
possunt : genus, educatio, divitiae, uocat externum ut genus, educatio, 
potestates, gloriae, civitas, amicitiae et  diuitie, uoluptas, gloria, potestas, amt- 
quae huiusmodi sunt... Citta, ciuitas et que huiusmodi sunt. 


4. Pour les médiévaux, l’authenticité de la Rhétorique 4 Herennjus ne fait 
aucun doute. Cicéron a maintes fois allégué la division tripartite et souvent rap- 
pelé son origine aristotélicienne, par exemple dans le De finibus et les Tusculanae 
disputationes. Mais dans la Rhétorique il n’est fait aucune allusion au caractére 
aristotélicien du schéma. 
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ici des biens humains éclaire nettement ses intentions. D’instinct 
peut-on dire, il s’oriente dans le fouillis des opinions anciennes 
sur la valeur morale de ces biens mineurs. 

L’aristotélisme, nous venons de le dire, reconnaissait en eux 
des valeurs authentiques. encore que secondaires. L’homme 
qui jouit du bonheur, de |’ «eudémonie » posséde vertu et sagesse 
mais est aussi favorisé du sort dans sa santé et dans ses richesses +. 
Ainsi Aristote, en vertu méme de son empirisme ou, si l’on 
veut, de son sens des réalités, a abandonné la thése socratique 
qui faisait de la vertu la seule valeur. Pour Socrate, en effet, 
homme vertueux est nécessairement heureux d’une maniére 
absolue et sans le moindre délai. L’acte moral ne doit pas at- 
tendre une récompense ou une punition. D’emblée la vertu porte 
en elle son fruit de bonheur et le vice son chatiment. Si le juste 
est ruiné par un coquin qui désormais jouit de sa fortune, c’est 
celui-ci qui est malheureux ; le bonheur du juste n’est diminué 
en rien. Ces vues idéales ont été reprises par l’ancien stoicisme 
et les petits socratiques. Quant a Platon, le plus souvent, il est 
fidéle 4 son maitre. Dans les Lozs (II, 661 d-e) il décrira comme 
un homme profondément malheureux celui qui jouit de la santé, 
de la richesse et du pouvoir, mais est en lui-méme injuste et 
dépourvu du sens de la mesure. Dans la République il ne doutera 
pas un instant du bonheur du juste « flagellé, mis 4 la question, 
emprisonné, aveuglé, tourmenté de mille facons et finalement 
empalé » (II, 361 a-d). Toutefois il accorde que dans la mesure 
ot: les biens extérieurs viennent s’enter sur la vertu, ils acquiérent 
une certaine valeur. « L’ensemble de ces avantages, dira-t-il, 
c’est ce qu'il vaut le mieux avoir a soi quand on est juste et 
pieux, mais, lorsqu’on est injuste, leur ensemble est tout ce qu’il 
y a de pire, 4 commencer par la bonne santé » (Los, II, 660 b). 

Notre compilateur n’a retenu que cette concession. Isolée 
de son contexte, elle devient chez lui une large approbation 
et réhabilite pleinement les avantages du corps et de la for- 
tune. Pour les sages qui en usent avec modération et raison, 
ils sont trés bons. Is ne deviendront mauvais qu’aux mains 
des fous (stolidi) ou — et ceci ne manque d’un certain humour 
— de ceux qui ne savent pas s’en servir. Notre auteur va jusqu’a 
reconnaitre la légitimité de la délectation et du plaisir (uoluptas) 2 


1. Sur 1’ « eudémonie » on verra W. D. Ross, Aristote, Paris, 1930, pp. 266- 269. 
2. On aura remarqué, note 3, page 12, qu'il a ajouté la uoluptas aux = 
humains énumérés par Cicéron. 
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s’ils doivent naitre d’une action honnéte. C’est une vue trés 


large pour |’époque : on s’en convaincra en relisant la critique 
de la délectation présentée par Jean de Salisbury ou les remarques 
acerbes du Moralium dogma a propos des biens extérieurs?. 


Fol. 49v-50°, 


fol.49¥ Bonum primum. 


Bonorum igitur secundum platonis traditionem aliud primum, 

fol.50" aliud secundum. Bonorum primum est || inquit, unum et diuinum 

illud optimum, amabile et concupiscendum, cuius pulcritudinem 

5 rationabiles appetunt mentes, duce natura instigante eadem eiusdem 
ardorem. 


Secundum. 
Secundum uero bonum quod ex prioris fonte profluxit. 


Diuinum. 


10 Huius autem, aliud diuinum bonum quod scilicet quibus adest 
semper et omnibus confert, quod eciam absolute, simpliciter et per 
se bonum uocauit, ut animi uirtutes, quarum beatitas finis est. 


Humanum. 


Aliud humanum, quibusdam scilicet, non cunctis nec perpetuo 
15 bonum. 


Corporis. 


Humanum uero aliud corporis ut ualetudo, uelocitas, uires et forme 
dignitas et eiusmodi cetera. 


Fortune. 


20 Aliud fortune bonum quod cicero uocat externum ut genus, educatio, 
diuitie, uoluptas, gloria, potestas, amicitia, ciuitas et que huiusmodi 
sunt. Hec uero, id est humana, non simpliciter per se bona sunt sed 
sapientibus et cum modo ac ratione utentibus, sunt, inquit plato, 
sane bona; stolidis uero et eorum usum ignorantibus esse oportet 

25 mala. Voluptas turpi delectatione uitanda est. Si uero non de pudendis 
rebus sed gloriosis actibus ueniat, fugienda non est, sicut sollicitudo 
et labor pro administratione preclara sunt appetibiles, pro rebus uero 
turpissimis inestimabiles sunt. 


1. Me sera-t-il permis de renvoyer le lecteur 4 mon article Une adaptation 
du De Officiis, le Moralium dogma, dans Recherches de théologie ancienne et mé- 
diévale, 1950, t. XVII, p. 5, ainsi qu’a un petit travail que j’espére publier 
bient6t sur le Bien supréme, théme de discussion philosophique au XII® siécle ? 


1 Bonum primum] i. m. || 5 mentes] mentis a. corr. || 6 ardorem] arborem a. 
corr. i. m. sec. manu. ||'7 Secundum] 7. m. || 9 Diuinum] 7. m. || 18 Humanum] 
4. m. || 16 Corporis] 7. m. || 19 Fortune] 7. m. || 25 mala] Quod genus add. 
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+s 

Le deuxiéme point du traité, avons-nous dit, est une sorte 
d’inventaire de l‘homme, un exposé d’anthropologie. L’dme 
humaine y est décrite comme un tout formé de trois parties : 
la raison (ratio), la tendance agressive (iva) et le désir (cupido)?. 

La raison, a cause de sa primauté, est logée dans la téte et 
a pour mission de régir les autres secteurs de l’4me. La colére 
est située dans le cceur, le désir est dans le ventre. Eloigné autant 
que possible de la téte il aura moins d’occasion de troubler 
l’exercice de l’4me supérieure. 

Celle-ci est aidée par les cing sens qui chez homme ont une 
activité supérieure au degré de l’animalité. Car les yeux per- 
mettent de contempler le spectacle émouvant du ciel et d’en 
tirer toute une philosophie. L’ouie est le truchement par lequel 
se communiquent prudence et sagesse ; elle percoit les rythmes 
de l’éloquence et de la musique. 

L’équilibre humain ne peut venir que d’une juste domination 
de la raison. Qu’elle triomphe, et homme jouira de la santé 
de l’4me et du corps. Il aura la paix de l’esprit et évitera l’inex- 
périence et la sottise, sinon la folie. Le corps lui-méme s’en trou- 
vera bien et y gagnera santé, beauté, équilibre. 

Il est aisé de voir que cet exposé est comme un résumé du 
Timée a peine revu dans un sens humaniste?. Nous y lisons, 
en effet, que les dieux inférieurs ont formé l’homme (43a) et 
ont uni l’4me immortelle (44e) a la téte du corps... 


Fol. 51* 
qui est la partie la plus divine et qui Est enim anime ratio prima et op- 
régne sur toutes celles qui sont en tima portio quam capitis ait (Plato) 
nous. arcem tenere. 


1. Dans de nombreux traités philosophiques, on trouve plus souvent les formes 
twascibilis et concupiscibilis. Les aristotéliciens semblent préférer ces formules 
mais certains platoniciens les connaissent aussi. On sait que dans l’aristotélisme, 
ces termes désignent non pas des Ames inférieures mais les facultés de l’appétit 
sensible, les passions. La différence est d’ailleurs peut-étre plus verbale que 
réelle, car les parties de l’4me indiquées par le platonisme doivent rendre compte 
des faits psychologiques que l’aristotélisme rattache aux facultés passionnelles. 

2. Je croirais volontiers que l’auteur a travaillé au moins pour une part sur 
le texte du Timée lui-méme et non pas sur un résumé néo-platonicien. Celui-ci, 
en effet, n’aurait pas manqué d’infléchir le texte du Timée dans le sens d’une 
hostilité plus accusée entre l’Adme et le corps qui n’apparait nullement dans 
le florilége. Au reste, on sait que les médiévaux connaissent la traduction et le 
commentaire du Timée (17-53) dus 4 Chalcidius. (Cfr A. Muttacn, Fragmenta 
philosophorum graecorum, t. II, Paris, 1868; J. WROBEL, Timaeus interprete 
Chalcidio cum commentario eiusdem, Leipzig, 1876). 
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Quant aux ames inférieures, leur sort est ainsi décrit : 


Timée, 69e, 70a, 70e-7Ia. 


C’est donc dans la poitrine, dans 
ce qu’on appelle le thorax, qu’ils at- 
tachérent l’espéce mortelle de |’4me... 

La partie de l’4me qui a part au 
courage et a l’emportement... ils 
Pétablirent plus prés de la téte, entre 
le diaphragme et le cou, afin que, 
docile a la raison, elle pfit de concert 
avec elle contenir par la force l’espéce 
des appétits... Quant au cceur... ils 
Vont installé comme un poste de 
garde... 

Pour la partie de l’4me qui a I’ap- 
pétit... ils Pont établie dans l’espace 
intermédiaire entre le diaphragme et 
la frontiére du nombril... afin que... 
logée le plus loin possible de la partie 
qui délibére et lui apportant le moins 
possible de trouble et de bruit, elle 
laissat cette partie maitresse délibérer 
en paix. 


Fol. 517 


Secunda (pars anime) est irascencia 
que procul a ratione ad domicilium 
cordis deducta, obsequitur et respon- 
det domine rationi. 


Tercia cupido uel appetitus, post- 
rema animi portio infernas abdo- 
minis optinet sedes 

... ideo quidem a ratione longius 
relegata, ne inportuna uicinitas eius 
cunctorum salute reginam de arce 
capitis consulentem in ipsa cogita- 
tionum utilitate turbaret. 


Tout aussi suggestif est le platonisme du florilége lorsqu’il 


ia 


en vient a l’étude des sens. En voici un exemple se rapportant 


au finalisme de la vision. 


Platon écrit, Timée, 47a. 


La vue, suivant mon propos, est 
pour nous la cause du plus grand pro- 
fit parce que, des présents propos que 
nous tenons sur l’univers, aucun n’eft 
jamais été prononcé si nous n’avions 
ni les astres, ni le soleil, ni le ciel. Mais 
le jour et la nuit, en se faisant voir, 
les mois, les révolutions des années, 
les équinoxes, les solstices ont formé 
par leur combinaison le nombre et 
nous ont donné la notion de temps et 
le moyen de spéculer sur la nature de 
l’Univers. De 1a nous avons tiré un 
genre de philosophie qui est le plus 
grand bien qui soit venu ou qui 
viendra jamais a la race mortelle par 
Ja libéralité des dieux. 


L’auteur interpréte et résume, 
Fol. 51V 


Oculis namque metibus est celum 
siderumque circumitus, obitus et 
ortus astrorum ex quo uberrimus et 
pulcherrimus fons philosophie pro- 
fluxit. 
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Quant 4 l’harmonie humaine qui doit résulter de la domination 


de la raison, elle vise 4 pallier 4 un méme danger qu’on nous 
signale de part et d’autre, la déraison. 


Platon dira, Timée, 86b : L’auteur répétera, Fol. 52° 


La maladie de |’4me, c’est, il faut Sed egritudinem mentis esse stul- 
en convenir, la déraison ; il y a deux _titiam dicit (Plato) cuius duas partes 
sortes de déraison, l’une qui est folie, inperitiam et insaniam uocat. 
l'autre ignorance. 


L’idéal proposé est celui d’une juste proportion de l’ame 
et du corps (ibidem). 

Pour ce qui touche, en effet, a la Hominem uero tunc esse perfec- 
santé et 4 la maladie, Ala vertuou au tum cum anima et corpus equaliter 
vice, il n’est point de proportion plus copulantur sibique respondent... 


importante que celle de l’Ame elle- 
méme par rapport au corps lui-méme. 


Remarquons-le toutefois, cette harmonie et cette déraison, 
Vauteur du florilége ne les comprend pas en platonicien fidéle. 
« Méchant, nul ne l’est contre son gré » (86d) ; l’intempérance 
est une maladie provenant « des propriétés d’une substance 
que la porosité des os laisse ruisseler dans le corps » (86d) ; 
« c’est par vice de constitution corporelle ou par la maladresse 
de ceux qui l’ont élevé que le méchant est méchant » (86e), 
disait le Timée. Si notre auteur n’a pas lu ces textes, il n’a pas 
pu ignorer les legons du platonisme expliquant la faute morale 
par une mauvaise influence de la chair ou par une erreur de 
l’esprit mal informé, a4 l’exclusion de toute défaillance volontaire 
proprement dite. Or chez lui, on ne retrouve rien de tel, il s’ex- 
prime en moraliste chrétien et par conséquent tend a majorer 
la responsabilité de la volonté. Pour lui, c’est dans 1’4me elle- 
méme qu’est la raison ultime de la conduite humaine. Il n’est 
pas jusqu’a la santé du corps qui ne dépende de la rectitude 
de la volonté. Le vice ne s’explique plus par la maladie mais 
la maladie par le vice. Ainsi donc il y a ici un renversement 
total des perspectives. Cela nous montre une fois de plus comment 
lauteur du florilége sait infléchir selon ses vues propres les 
textes qu’apparemment il se contente de rapporter. 


* 
* * 


A chaque partie de l’4me, on peut rattacher une vertu. La 
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raison est assistée par la prudence, la science qui lui fait con- 
naitre toutes choses et lui indique le bien, le mal et ce qui est 
intermédiaire entre eux. La force aide l’agressivité et lui donne 
le courage d’accomplir le devoir dicté par la raison. La tem- 
pérance sera la compagne du désir, atténuant son impétuosité 
et refrénant ses désirs voluptueux par la modestie. Encore 
faut-il coordonner l’action des trois parties de l’Ame et des trois 
vertus : ce sera le rdle de la justice qui régira en maitre toute 
la vie morale. 


Fol. 52'-52v. | 


fol.52* De conuenientia quatuor uirtutum et trium partium anime. 


Nunc quomodo quatuor supradicte uirtutes tribus illis anime partibus 
adhereant uideamus. Ait igitur ratione subnixam eam, que diuidicatrix 
est omnium rerum, prudentiam atque sapientiam. Quarum sapientiam 

5 scientiam uult uideri diuinarum humanarumque rerum, prudentiam 
uero scientiam intelligendorum bonorum et malorum et eorum etiam 
que media dicuntur. In iracundia uero fortitudinis sedes est uires 
animi neruique ad ea inplenda que nobis seruitus agenda legum inpo- 
nuntur imperio. Cupiditati uero necessario comes est continentia per 

10 quam ad mediocritatem libido flectitur actusque uoluptarii modestia 
cohercentur. Per has tres anime partes quartam uirtutem iusticiam 

fol.52¥ plato equaliter diuidens, || scientiam et causam esse dicit ut unaqueque 
pars potiore ratione ac modo ad proprium fungendum munus obediat. 
Hac, cum ei a quo possidetur est utilis, beneuolentiam uocat at, cum 
foras spectat et est fida speculatrix utilitatis aliene, iustitia nominatur. 


Cette fois, c’est la doctrine de la République (IV, 441 c ss) 
qui est reprise!, encore que la dépendance du texte vis-a-vis 
de la lettre de Platon soit beaucoup plus lache que dans la sec- 
tion précédente?. Il serait sans doute trés difficile de fixer ici 


I. Je n’ai noté dans toutes ces pages aucune influence directe du Menon. 
Ce dialogue avait cependant été traduit en latin, avec le Phédon, par Everic 
Aristippe, archidiacre de Catane vers 1156 (cfr V. KorDEuTER, Plato latinus, I, 
Londres, 1940). Sans doute était-il trop « socratique » pour inspirer un exposé 
didactique. 

z. Au xu® siécle, on savait que Platon avait écrit la République. HuGUES 
DE SainT-VicTorR, Didascalicon, lib. 3, c. 2 la cite parmi les grands ouvrages 
célébres : ... Plato ... libros multos De republica secundum utramque iustitiam, 
naturalem scilicet et positivam, conscripsit. Ed. DENomy, p. 50, 1. 4 ss. Cela 
ne veut pas dire que le texte en était connu. II n’est pas exclu non plus que 
certains, déja alors, aient eu en mains la vieille traduction latine d’Apulée dont 
saint Albert le Grand se servira au xu1I® siécle. 


1 De ... anime] 7. m. sec, manu. 
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une source littérale bien précise car cette doctrine était devenue 
un lieu commun de nombreux manuels platoniciens ou plato- 
nisants1, C’est ainsi que nous lisons dans l’Epitome d’Albinos? : 

« La perfection de la partie raisonnable consiste dans la sa- 
gesse, celle de la partie irascible dans le courage, et celle de la 
partie appétitive dans la tempérance. La sagesse est la science 
du bien et du mal ainsi que de ce qui n’est ni l’un ni |’autre ; 
la tempérance consiste a régler les passions et les désirs et a les 
soumettre a l’obéissance de l’autorité qui dirige, c’est-a-dire 
la raison... Le courage consiste 4 sauvegarder l’idée légitime 
de ce qui est a craindre et de ce qui ne l’est pas... Quant a la 
justice, elle réalise l’union des trois qualités, c’est la puissance 
grace a laquelle s’accordent et s’harmonisent les trois parties 
de l’Ame, grace a laquelle chacune remplit la fonction qui lui est 
propre et lui appartient en droit... » 

Le rapprochement entre les deux textes est d’autant plus 
significatif que tous deux donnent une méme définition de la 
vertu : 


Albinos, Epitome, p. 140. 


La vertu... constitue pour l’4me 
la disposition la plus parfaite et la 
meilleure : elle apporte a l’homme la 
beauté morale, l’harmonie, la fermeté 
dans les paroles et dans les actes aussi 
bien envers soi qu’envers les autres. 


Le florilége, Fol. 51° 


Plato uero uirtutem dicit optime 
mentis habitum nobiliter figuratum 
quo concordem sibi, quietum, con- 
stantem etiam eum facit cui fuerit 
fideliter intimata, non uerbo modo sed 
factis etiam, secum et cum ceteris 


congruentem. 


Mais, je le reconnais volontiers, il s’agit 1&4 de textes fixés 
par une tradition, dénués de tout caractére personnel et donc 
peu représentatifs de la « maniére » d’un auteur. Au reste, le 
compilateur n’a peut-étre pas puisé 4 une source unique et 1a 
ol. nous pouvons contrdéler ses emprunts, nous constatons chez 
lui une volonté d’éclectisme bien nette. On en verra un autre 
exemple dans les fagons libres avec lesquelles il reproduit tout 
aussitot des textes de Cicéron et de Macrobe sur les classifications 
des vertus. 


1. On la trouvera par exemple chez ces auteurs : SALLUSTE, De diis et mundo, 
c. 10 (MULLACH, Fragmenta philosophorum graecorum, vol. III, p. 41), PSEUDO- 
ANDRONICUS DE Ruopgs, De affectibus (ibidem, p. 574), PsEUDO-ARISTOTE, 
De virtutibus et vitiis, cap. 1 (éd. Didot, t. II, p. 243). 

2. ALBINOS, Epitomé, édité et traduit par P. Louis, Paris, 1945, Pp. 140. 
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En effet, bien qu’il indique sa source, il ne cite pas le texte 


du De Inventione a la lettre. 


Cicéron, De Inventione, lib. 2, 
,,.53;.1° 160. 


Prudentia est rerum bonarum et 
malarum utrarumque scientia. Partes 
eius : memoria, intelligentia, provi- 
dentia. Memoria est per quam animus 
repetit illa quae fuerunt ; intelligentia 
per quam ea perspicit quae sunt ; pro- 
videntia per quam futurum aliquid 


Fol. 52V 


Quatuor uero supra memoratas 
uirtutes in secundo rethoricorum 
cicero sic diffinit et diuidit. Pruden- 
tiam dicit boni et mali utriusque 
scientiam. Prudentie supponit me- 
moriam per quam animus ea repetit 
quae fuerunt, intelligentiam per 
quam ea perspicit que sunt, prouiden- 
tiam per quam futura uidet antequam 
sint. 


videtur ante quam factum est. 
Ne nous attardons pas a noter ces divergences mineures et 
passons au célébre texte de Macrobe sur les vertus dont notre 
auteur fait état lui aussi!. On sait comment se présente cet exposé 
classique. Commentant le Songe de Scipion, extrait devenu in- 
dépendant de la République de Cicéron, Macrobe lit que le bonheur 
est promis aux hommes d’état qui auront bien servi leur patrie. 
Or le bonheur n’appartient qu’a la vertu et celle-ci est le propre 
des philosophes. Comment concilier tout cela? Macrobe pro- 
posera une solution basée sur une distinction chére a la tradition 
platonicienne et plotinienne : il y a, dira-t-il, des vertus adaptées 
a chacun des états de vie. A cété des vertus purifiantes cultivées 
par les philosophes qui s’élévent jusqu’aux choses divines en 
fuyant tout ce qui est charnel, on doit reconnaitre les vertus 
politiques dirigeant la vie pratique et sociale. De méme, aprés 


1. Comme tant d’autres médiévaux, notre auteur a cru voir dans ce texte 
une citation de Plotin. Il faut reconnaitre qu’il a été induit en erreur par la 
formule volontairement ambigué de Macrobe : 


In Somn. Scipionis, lib. 1, c. 8. Notre auteur, fol. 53. 


Plotinus inter philosophiae profes- 
sores cum Platone princeps, libro de 
virtutibus, gradus earum vera et 
naturali divisionum ratione compositos 
per ordinem digerit. 


Plotinus uero inter philosophie pro- 
fessores, teste macrobio, cum platone 
princeps, libro de uirtutibus earumdem 
gradus per ordinem digerit. 


Une formule de Vincent de Beauvais (Speculum doctrinale, lib. 4, c. 9) ferait 
penser presque 4 une identification de Macrobe et de Plotin : Macrobius in libro 
de Somnio Scipionis, id est Plotinus philosophus, dicit... 
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la mort, l’homme possédera des vertus propres a l’Ame purifiée, 
un peu plus proches des vertus exemplaires, archétypes existant 
dans l’Intelligence supréme. 

Il y a 1a des idées qui ne sont pas tellement éloignées du chris- 
tianisme sans aucun doute mais qui ne coincident cependant 
pas entiérement avec son enseignement. Aussi notre auteur 
va-t-il exercer une nouvelle fois son esprit critique, non sans 
pertinence, il faut le reconnaitre. 

Tout d’abord il va laisser tomber les vertus exemplaires, 
celles que le néoplatonisme attribuait 4 Dieu. En chrétien, 
l’auteur pense sans doute que la vertu est un chemin vers le 
bien divin et non pas Dieu lui-méme. I] ne donne donc qu’une 
division tripartite. 


Macrobe écrira, lib. 1, c. 8: Notre auteur rectifiera, Fol. 
53 
Quatuor sunt... quaternarum ge- gradu primo constituens quas po- 


nera uirtutum, ex his primae politicae _liticas dicunt, nos actuosas dicere 
uocantur, secundae purgatoriae, ter- nichil prohibet, secundo purgatorias, 
tiae animi iam purgati, quartae exem- _ tercio animi iam purgati. 

plares. 


Pour les vertus de l’Ame désincarnée, il marque un accord 
complet et se contente de copier Macrobe. Au ciel, par exemple, 
la prudence ou science consiste a jouir de la vision de Dieu et 
la justice est l’union a Dieu fondée par un pacte éternel. 

Le désaccord apparait quand il s’agit des vertus « purgatives » 
et l’auteur fait montre d’originalité. Tout d’abord il ne réserve 
pas ces vertus a ceux qui sont « capables de Dieu » comme le 
voulait Macrobe : pour un chrétien, tout homme est appelé a 
la vision de Dieu. I] remplace cette formule par une autre, plus 
nuancée, qui fait de ces vertus l’apanage des contemplatifs. 
D’autre part, il compléte les paroles un peu bréves du _philo- 
sophe en ce passage par une description des vertus philosophiques 
qui“avait été esquissée au début du chapitre. Le tableau est 
brossé en des teintes un peu neutres et fait appel a l’intelligence 
et a la volonté en des termes qui n’ont rien de spécifiquement 
platoniciens. Notre auteur, on le sent, n’en transpose que plus 
aisément ce théme dans un sens chrétien. 


Macrobe, lib. 1, c. 8 
Vertus du philosophe 
Ed. Leyde, 1597, p. 35 


Eos tantummodo di- 
cunt esse sapientes qui 
superna acie mentis re- 
quirunt et quaerendi sa- 
gaci_ diligentia compre- 
hendunt, et quantum vi- 
vendi perspicuitas prae- 
stat imitantur. 


Prudentiae esse mun- 
dum istum et omnia quae 
in mundo insunt divino- 
rum contemplatione despi- 
cere, omnemque animae 
cogitationem in sola divi- 
na dirigere. 

Temperantiae omnia re- 
linquere in quantum na- 
tura patitur quae corporis 
usus requirit. Fortitudinis 
non terreri animam a cor- 
pore quodammodo ductu 
philosophiae — recedentern 
nec altitudinem perfectae 
ad superna ascensionis 
horrere iustitiae. 

(Iustitiae) ad unam sibi 
huius propositi consentire 
viam uniuscuiusque vir- 
tutis obsequium. 


Restent les vertus politiques : 
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Macrobe, lib. 1, c. 8 
Verius purificatrices 
Ed. Leyde, 1597, p. 36 


Secundae, quas purga- 
torias vocant, hominis 
sunt qui divini capax est ; 


solumque animum eius 
expediunt qui decrevit se a 
corporis contagione pur- 
gare et quadam humano- 
rum fuga solis se inserere 
divinis. Hae sunt ocioso- 
rum qui a rerumpublica- 
rum actibus se sequestrant. 
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Florilége 
Fol. 53%-54°. 


Secunde, quas purgato- 
rias uocant, sapientum uel 
< philoso>phantium sunt 
qui superna etiam acie 
mentis requirunt et que- 
rendi sagaci intelligentia 
comprehendunt et, quan- 
tum uidendi perspicuitas 
prestat, imitantur. 

Iste animos eorum ta- 
men expediunt qui de- 
creuerunt se a corporis 
contagione purgare et qua- 
dam humanorum fuga so- 
lis se insere divinis. He 
sunt ociosorum qui a re- 
rum publicarum actibus 
se sequestrant. 

In his prudentia est 
mundum istum et omnia 
que in mundo sunt diui- 
narum contemplatione de- 
Spicere omnemque anime 
cogitationem in diuina 
dirigere. 

Temperantie est omnia 
relinquere in quantum na- 
tura patitur que corporis 
usus requirit. Fortitudinis 
non terreri animam <a cor- 
pore quodammodo ductu 
philosophie _ recedentem 
nec altitudinem ad super- 
na ascensionis horrere. 


Iusticiae ad unam sibi 
et huius propositi consen- 
tire uiam uniuscuiusque 
uirtutis obsequium. 


sur ce point l’exposé de notre 


compilateur concordera parfaitement avec celui de Macrobe. 
De part et d’autre nous trouverons les mémes définitions et sub- 
divisions. Une seule divergence, minime dans le texte, mais 
lourde d’idées. Ces vertus politiques, l’auteur du florilége pré- 
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férerait les nommer actives : quas politicas dicunt, nos actuosas 
dicere nichil prohibet (voir texte plus haut). C’est que dans son 
esprit, les vertus des philosophes sont celles des contemplatifs ; 
et a ceux-ci, un auteur formé dans la tradition ascétique chré- 
tienne opposera spontanément les personnes consacrées a la vie 
active. De plus le réle d’un homme de la rue au x1I® siécle — 
si l’on me permet cette expression — concerne rarement la 
conduite des affaires publiques réservées 4 une caste noble 
fermée et jalouse. Par contre cet homme doit s’occuper de ses 
affaires, de sa famille. Actwosa est plus indiqué que folttica 
pour désigner la vertu qui régira sa vie. 


* 
* % 


Jusqu’ici l’auteur du florilége n’a fait appel qu’a des auteurs 
paiens. Attitude toute naturelle dans un ouvrage qui veut mettre 
au point l’enseignement des philosophes et des classiques. Ce- 
pendant il est un endroit de son ceuvre ou il se montre plus ac- 
cueillant aux auteurs chrétiens, c’est au chapitre des vices. Sans 
doute n’a-t-il pas trouvé chez les philosophes une documenta- 
tion aussi étendue? qu'il le désirait, peut-étre a-t-il craint d’omet- 
tre un théme attendu de ses lecteurs, en tout cas il s’est inspiré 
de saint Grégoire et de saint Isidore pour dresser une liste des 
péchés capitaux et de leurs ramifications. 

Ici encore nous allons retrouver cette liberté que le compi- 
lateur a affichée vis-a-vis de ses sources et on peut méme dire 
que nulle part elle ne sera aussi grande. Trés probablement le 
compilateur cite de mémoire sans revoir ses auteurs. Cela lui 
assure plus d’aisance personnelle mais lui fait commettre aussi 
quelques bévues. 

C’est ainsi, par exemple, que l’auteur parle de huit vices capi- 
taux mais en énumere neuf ! I] réussit ainsi 4 trouver une solution 
plutot originale a l’opposition entre les listes de Cassien et de 
saint Grégoire. Comment parvient-il a ce résultat étonnant? 


1. Ici aussi, l’auteur cite les philosophes mais sans trouver peut-étre chez eux 
des énumérations aussi nettes que dans l’étude des vertus. Comme nouvel exemple 
de sa connaissance de Platon, on notera le passage consacré ‘aux états intermé- 
diaires entre le vice et la vertu : Inter ipsas quoque uirtutes et uitia quasdam 
medietates plato ponebat... (fol. 57°). Directement ou indirectement l’auteur 
rejoint ainsi le Lysis (216d) qui enseigne l’existence de trois genres: le bien, 
le mal et ce qui est ni bon ni mal, l’amitié par exemple. Peut-étre a-t-il aussi 
connu ce passage du Timée (87a) qui fait état des nuances de la témérité et de 
la lacheté, de la force et de l’abattement. 
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Le plus aisément du monde. Le fond de la liste est fourni par 
les sept péchés capitaux énumérés dans les Moralia in Job: inanis 
gloria, invidia, ira, avaritia, luxuria, gastrimargia (ventris in- 
gluvies), tristitia, Pour saint Grégoire, l’orgueil (superbia) 
est hors série, il est le défaut essentiel dont tous les autres dé- 
coulent. Mais notre auteur ne l’entend pas ainsi et, faisant 
rentrer l’orgueil dans le rang, grossit celui-ci d’une unité. Dés 
lors il est pourvu d’une liste de huit défauts et il n’est pas interdit 
de penser qu’il a cru s’y tenir. Ne déclare-t-il pas que l’acedia 
coincide avec la tristesse? Mais aussitét aprés le voila qui change 
d’avis et qui nous donne une liste des parties de l’acedia qui 
n’a plus rien a voir avec la tristesse... On ne s’en étonnera pas 
quand on songe a la versatilité des médiévaux dans leurs divi- 
sions et leurs classifications. 

Il] est tout aussi piquant de voir comme |’auteur se trompe 
en attribuant a saint Isidore la réduction de l’acedia a la tris- 
tesse : Octauum (uitium) accidia uel, ut Ysidoro placet, tristitia... 
Cette affirmation est au moins douteuse car dans ses Sentences, 
saint Isidore oppose ces deux défauts 4 deux vertus différentes : 
tristitiae quoque gaudium, accidiae fortitudo1. Dans le Com- 
mentaire sur le Deutéronome, la descendance de ces deux vices, 
comparés aux peuples vaincus par Israél, est bien distincte : 
De tristitia, rancor, pusillanimitas, amaritudo, desperatio. De 
accidia, otiositas, somnolentia, importunitas, inquietudo, per- 
vagatio, instabilitas mentis et corporis, verbositas et curtosttas®. 
On a donc l’impression qu’ici l’auteur a confondu saint Isidore 
avec saint Grégoire. Aprés tout, l’erreur n’est pas bien grave ; 
si nous la signalons c’est pour essayer de mieux voir ce que fut 
la méthode de travail du compilateur. 


Fol. 55¥-56v. 


fol.55% Iamuero qualiter inter cetera octo illa, que principalia dicunt, ab 

horum scaturientibus emerserit riuulus uitiorum et quenam ex eorum 

surculis infinite quidem pullulauere propagines, facile est intueri. 

fol.56" Eorum teste Ysidoro || in libris de numero primum et principium 
5 est superbia. 


1. S. IstporE, Sententiae, lib. 2, c. 37, P. L., t. LX XXIII, col. 638. 
2. S. IsiporE, Quaestiones in Vetus Testamentum, In Deuteronomium, cap. XVI, 
P. L., t. LX XXIII, col. 366. Ce passage est directement inspiré de Cassien. 


4 Ysidoro] In libro numerorum, cap. LXXXIII, col. 189) ; in Sententiis, lib. 
9, superbia ultima citatur (P. L., t. 2, cap. 27 dicitur « princeps septem 
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Hec uero audacie iure uideatur esse cognata. De huius genere sunt 
inobedientia, minacitas, elacio, uentositas, arrogantia, presumptuositas, 
pertinatia, inpenitencia, indignatio, subsannatio, contemptio, contentio, 
heresis, id est noue secte presumptio, discordia et si qua sunt similia. 
Superbia uincitur humilitate discreta quam lactauit mamma prudencie 


Secundum est cenodoxia id est inanis gloria. De hac quoque nascitur 
iactancia, hypocrisis id est simulatio bonitatis et plereque quas iam 
diximus superbie partes. Hec [quandoque] uidetur affinis esse superbie, 
de familia nunc habeatur audatie. Sunt enim, perinde ac uirtutis, inter 
se quadam cognatione propinque uitiorum quoque confuse et permixte 
propagines utpote plures de eiusdem stipitis sepe radicibus propagate. 
Vnde et hoc quoque excusatur quod persepe modo genus, modo speciem 
eodem uocabulo, modo hoc, modo illud indefferenter accipimus ut ex 
ueterum scriptis, ut ex communi usu locutionis perpenditur. In inani 


Tercium est inuidia de superioribus orta quam ferunt odium, susur- 
ratio, detractio, exultatio in aduersis aliorum, afflictio in prosperis 
alienis. Huic opponenda est amica benignitas que filia est iusticie. 


204 
Initium enim omnis peccati superbia. 
Superbie comites. 
10 
quamuis filiam temperantie. 
[Cenodoxie comites.] 
15 
20 
glorie uerecundia resistit, alumpna scilicet temperantie. 
25 Inuidie comites. 
Iracundie comites. 
30 


Quartum iracundia eodem ueneno audatie genita. Huic adherent : 
rixe, timor animi, contumelie, inpatientia, clamositas. Iram patientia 
uincit fortitudinis miles insuperabilis. 


7 Superbie comites] 7. m. sec. manu. || 17 quandoque] quomodo scr. || 25 Inuidie 
comites] 7. m. sec. manu. 


vitiorum » (P. L., t. LXXXIII, col. 
639) ; « Novissima dux ipsa et harum 
radix superbia » in Differentiarum libris, 
lib. 2, cap. 40 (P. L., t. LX XXIII, col. 
96). Idem legitur apud S. Gregorium, 
Moralia in Iob, lib. 31, cap. 45 (P. L., 
t. LXXVI, col. 621) qui alludit ad 
eundem textum Eccli. 

6 Initium ... superbia] Eccli. X, 15. 

9 inobedientia, contemptio] inobe- 
dientia, contemptus, S. Isiporus, In 
Deuteronomium, cap. 16 (P. L., t. 
LXXXIII, col. 366-7). 

16 iactantia, hypocrisis] iactantia 
S. Istporus, In Deuteronomium, cap. 


16 (P. L., t. LX XXIII, col. 366) ; iac- 
tantia, hypocrisis, S. GREGoRIus, Mo- 
valia in Iob, lib. 31, cap. 45 (P. L., 
t. LXXVI, col. 621). 

26 odium ... alienis] odium, susurra- 
tio, detractio, exultatio in adversis 
proximi, afflictio in prosperis, S. GRE- 
Gortus, Moralia in Iob, lib. 31, cap. 
45 (P. La) t EX XVI, tcols 621): 

$1 rixe, timor animi, contumelie, cla- 
mositas] rixae, timor mentis, contume- 
liae, clamor, S. GREGORIUS, Moralia in 
Tob, lib. 31, cap. 45 (P. L., t. LX XVI, 
col. 621). 


35 
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[Avaritie comites.] 


Quintum est auaritia que causa est iure fraudis, proditionis fallatie, 
periurii, inquietudinis, uiolentie, inimicitie, metus, contemptus ueritatis. 
Huic contraponitur largitas siue parcitas. Nam prodigus ut largo sic 
parcus distat auaro. Sunt autem he de domo et familia temperantie. 


Luxuria mater cecitatis. 


Sextum uero luxuria uel libido que et fornicatio dicitur, que mater 


fol.56¥ est cecitatis animi, inconstantie || precipitationis, petulancie, iocacitatis, 


45 


negligentie utilium, stulticie et furoris affectus et delectabilitatis se- 
cularis, hororis et desperationis celestium, amoris carnei, anime odii. 
Pulcherrima .comitum temperantie, huic resistitur, castitate. 


Gastrimargie comites. 


Septima castrimargia, id est uentris ingluuies, pedissequa uel cognata 
luxurie. Hec stipatur scurrilitate, inmundicia, multiloquio et uaniloquio, 
commessatione, ebrietate, inepta letitia. Hanc superat abstinentia que 
pedagoga filiarum est temperantie. 


Accidie uel tristicie comites. 


Octauum accidia uel ut ysidoro placet tristicia huius seculi, que 
non inmerito uideantur uel auare sollicitudinis filie uel pereuntis semper 
inuidie felle nutrite. De tristicia huiuscemodi prodeunt malitia, rancor 
animi, pusillanimitas, desperatio eternorum, torpor, amaritudo anime, 
uite tedium. Huic opponenda est letitia, inquit, spiritualis siue magni- 


55 ficentia in exercitu fortitudinis primipilana. 


88 Luxuria — cecitatis] 7. m. sec. manu. || 44 Gastrimargie comites] 7. m. sec. 


manu, 


34 fraus, proditio, fallatia, periurium, 
inquietudo, violentie] fraudatio, per- 
juria, violentiae, S. Ismporus, In 
Deuteronomium, cap. 16 (P. L., t. 
LXXXIII, col. 366) ; proditio, fraus, 
fallacia, periuria, inquietudo, violen- 
tiae, S. GREGorRIvuS, Moralia in Iob, lib. 
31, cap. 45 (P. L., t. LX XVI, col. 621). 

40 cecitas animi, inconstantia, pre- 
cipitatio, delectatio secularis, horor et 
desperatio celestium] caecitas mentis, 
inconstantia, praecipitatio, affectus 
praesentis saeculi, horor vel despera- 
tio futuri, S. GrEGoRIuS, Moralia in 
Tob, lib. 31, cap. 45 (P. L., t. LX XVI, 
col, 621). 


45 scurrilitate ... multiloquio, com; 
messatione ... letitia] commessationes, 
ebrietates, S. Istporus, In Deuterono- 
mium, cap. 16 (P. L., t. LXXXIII, 
col. 366) ; inepta laetitia, scurrilitas, 
inmunditia, multiloquium, S. GREGO- 
rius, Moralia in Iob, lib. 31, cap. 45 
(P. L., t. LXXVI, col. 621). 

52 malitia amaritudo animae] 
rancor, pusillanimitas, amaritudo, des- 
peratio, S. Isiporus, In Deuterono- 
mium, cap. 16 (P. L., t. LXXXITI, 
col. 366) ; militia, rancor, pusillanimi- 
tas, desperatio, torpor circa praecepta, 
S. Grecorius, Moralia in Iob, lib. 31, 
cap. 45 (P.L., t.. LXXVI, col; 625). 


206 REVUE BENEDICTINE. 


[Accidie comites. ] 


De accidia uero nascuntur somnolentia, socordia, giriuagatio, 
tedium laborandi, murmuraito, fastidium, uaniloquium. Hec boni 
operis superatur instantia siue perseuerantia, maxima militum forti- 

60 tudinis, totius aciei uirtutum comes et custos necessaria, singularum 
{uirtutum] pedagoga salutaris atque pedissequa, sine qua nulla potest 
uictoria stare uirtuti, sine qua nulla pax, nulla salus, nulla umquam 
ab illo uirtutis in uitium laborioso conflictu premii palma refertur, 
sine qua denique nulla sit penitus spes triumphandi. 


* 
*x 


Concluons. Trés aisément je m’en rends compte, ce petit 
travail pose au moins autant de questions qu'il en résout. Ce- 
pendant il ne nous a pas paru opportun d’attendre plus longtemps 
avant de faire connaitre ce texte dont nous avions pris con- 
maissance en 1947. Dieu sait d’ailleurs si les citations et les 
analyses que nous donnons ici ne permettront pas a quelque 
chercheur de trouver une autre copie de cet ouvrage. 

Si fragmentaire d’ailleurs que soit notre enquéte, elle permet 
d’ajouter un témoin nouveau a la tradition platonicienne au 
xu siécle. Plus encore, elle restitue un traité de morale philo- 
sophique dont l’existence confirme, nous semble-t-il, ce que 
nous avions écrit sur l’enseignement de ]’éthique a cette époque. 
Auteurs classiques et philosophes sont ici cités, résumés, repris 
pour donner des legons morales. Assez curieusement l’auteur a 
groupé ses citations en deux traités différents : le premier fait 
état surtout des textes philosophiques qui plus ou moins systé- 
matiquement ont enseigné ce qu’étaient le bien, la vertu et le 
vice. Le second est basé sur des ouvrages littéraires qui n’avaient 
pas pour but de moraliser le lecteur, mais dont certains extraits 
adroitement regroupés peuvent trés bien remplir ce but. Ce dernier 
genre a produit des ouvrages célébres comme le Florilegium 
Gallicum, mais le premier, celui du florilége philosophique 
consacré a la morale, est beaucoup plus rare. Il demandait une 
connaissance des textes et aussi une maitrise de la matiére qui 
n’étaient pas tellement communes alors. Le Timée, Cicéron, 
Macrobe, quelque manuel platonicien sans doute ont été utilisés 
ici amplement et strement. Méme si parfois l’auteur nous semble 


57 somnolentia, giriuagatio, uanilo- mium, cap. 16 (P. L., t. LX XXIII, 
quium] somnolentia, pervagatio, ver- col. 366), 
bositas, S, Istporus, In Deuterono- 
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débordé par les richesses qu’il déploie, il a su construire son 
exposé et en faire un tout. 

Aussi, il faut bien le dire, notre curiosité se trouve-t-elle 
aiguisée plus qu’assouvie. Quel peut bien étre l’auteur de ce 
florilége? On imagine assez ce chanoine régulier s’adressant a 
un jeune confrére impatient. I] est d’Age sans doute et il n’a pas 
toujours pris soin de relire les textes autrefois étudiés, commentés 
peut-étre dans une école, qu’il cite ici en faisant trop largement 
confiance a sa mémoire. C’est certainement un esprit ouvert qui 
a bien un peu peur de la sagesse paienne mais qui sait aussi re- 
connaitre les richesses de la tradition philosophique. Peut-étre 
‘son nom ne nous dirait-il rien... Nous aimerions le connaitre 
cependant. 

Et puis il y a une autre question qui reste en suspens. Une 
partie des sources peut étre identifiée, mais on a souvent |’impres- 
sion que derriére des textes apparemment personnels, il pourrait 
bien se trouver des documents, un résumé de philosophie plato- 
nicienne dans le genre d’Albinos, par exemple, qui nous échappe. 
Peut-étre quelque jour la publication des textes du platonisme 
chartrain et plus encore l’étude des sources qui |’inspirérent 
nous apporteront-elles quelque lumiére. 

Consolons-nous dans cette attente, en pastichant ce texte 
du Lysts que nous rappelions plus haut : entre la connaissance 
parfaite et l’ignorance il y a des étapes intermédiaires... et 
nécessaires. 


Lille, Faculté de théologie. Ph. DELHAYE. 


NOTES. 


CONCERNANT LA PREMIERE EDITION 
DES (UVRES DE RENIER DE SAINT-LAURENT : 
DEUX LETTRES DE DOM C. LOMBARD A DOM B. PEZ. 


L’ceuvre de Renier de Saint-Laurent! a été éditée une premiére fois par 
B. Pez, en 1723, dans le 4¢ vol. du Thesaurus anecdotorum novissimus, d’aprés 
une copie fournie par Dom C. Lombard, bibliothécaire de l’abbaye de Saint- 
Laurent (a Liége), et une seconde fois, d’une maniére critique, en 1868, par 
W. Arndt dans le t. XX de la section des Scriptores des M. G. H. ; mais ce 
dernier s’est limité aux écrits historiques. Outre ces deux éditions principales, 
il faut encore compter l’impression de quelques courts extraits ou piéces isolées 
par Chapeauville, Henschenius, Mabillon, Marténe et Durand, Bouquet (voir 
les références dans le Wegweiser bien connu de A. Potthast). Migne a repris 
le texte de l’édition Pez dans le t. CCIV de sa Patrologie Latine?. 

Plusieurs détails intéressants au sujet des pourparlers qui ont précédé 
Vélaboration de l’édition princeps (celle de Pez donc) ont déja été livrés 
par les correspondances Marténe-Crassier®, Marténe-Lombard‘*, Lombard- 


1. Renier de Saint-Laurent, né aux environs de 1120, passa sa vie dans l’abbaye 
bénédictine du méme nom 4 Liége, et y mourut vers 1190. — Je tiens a remercier 
ici diverses personnalités qui ont facilité mes recherches : Prof. Dr B. Belot, 
O. S. B., Archiviste de l’abbaye de Melk ; Dom B. Botte, O. S. B., du Mont César ; 
M. L. Halkin, Professeur émérite de l'Université de Liége ; Dom Ph. Schmitz, 
O. S. B., Directeur de cette revue. Je conserve avec un sentiment ému de recon- 
naissance la lettre de renseignements que m’écrivit, quelques semaines avant sa 
mort et en dépit de son grand état de faiblesse, feu le Baron Louis de Crassier, 
et je prie Madame J. de Caux, niéce du défunt, d’agréer l’expression de ma respec- 
tueuse gratitude pour l’amabilité avec laquelle elle daigna, en cette occasion, 
s’entremettre pour moi auprés de son oncle. 

2. A l’exception de la Vita Wolbodonis qui n’avait pas été éditée par Pez et 
qui est reprise a 1’éd. MaBILLon, AA. SS. o. s. Ben. saec., V1, 1, pp. 176-185. 

3. L. HaLxin, Correspondance de Dom Edmond Marténe avec le baron G. de 
Crassier, Bruxelles, 1898 (= Bull. Inst. arch. liégeois, t. XXVII). A titre docu- 
mentaire, et parce qu’il s’agit de lettres concernant notre sujet, je précise que le 
prospectus par lequel B. Pez annongait la parution prochaine de son Thesaurus 
(prospectus envoyé a Marténe par Crassier : il en est question dans les lettres 
xxvul, C.aM., 10-11-1721, p. 70 ; xxviul, M.aC., 1-11-1721, p. 71 ; xxx, M.aC., 
30-1V-1721, p. 80 ; xxxvi, M. aC., 13-vuI-1721, p. 87 ; Xxxxvul, C.aM., 31-vul-1721, 
p. 89), a été imprimé dans Le Journal des Sgavans, du lundi 30 juin 1721 (cfr 
t. XL, pp. 398-400), et que l’ami de Crassier auquel il est fait allusion dans la 
lettre xxxv (C. a M., 27 juin 1721, p. 83) est, selon toute vraisemblance, Schannat : 
en effet, celui-ci avait transféré sa résidence de Melk 4 Wurzbourg dés avril 1721 
(cfr E. E. KatscHTHALER, Ueber Bernhard Pez und dessen Briefnachlass, Melk, 
1889, 39. Jahves-Bericht des k. k. Obergymnasiums der Bened. zu Melk, p. 64) 
et était un habituel correspondant, a la fois, et de Crassier et de B. Pez. 

4. L. Halkin a édité, en annexe de sa Correspondance Marténe-Crassier (cir 
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Le Texier!, Lombard-Durand?. Toutefois, la correspondance Pez-Lombard 
était restée inédite. Il n’y a plus trace des lettres envoyées par le premier 
au second, mais les missives adressées par Lombard 4 |’éditeur autrichien sont 
conservées dans les archives de l’abbaye de Melk. Grace a l’obligeance du 
R. P. B. Belot, O. S. B., archiviste de l’abbaye, j’ai pu obtenir la copie de ces 
documents. Ils sont au nombre de quatre et seuls les deux premiers (dans l’ordre 
chronologique) ont une relation avec ce qui nous occupe. On a jugé bon de les 
livrer aujourd’hui a l’impression parce qu’ainsi pourront étre complétées les in- 
formations déja glanées dans les recueils épistolaires signalés ci-dessus touchant 
les prodromes de |’édition Pez des opera omnia de Renier de Saint-Laurent. 


* 
* * 


C’est dans la lettre datée du 14 mai 1717 de Lombard 4 Le Texier qu’on 
trouve pour la premiére fois mention de Renier de Saint-Laurent*. Lombard 
demande incidemment a son correspondant de mettre entre les mains de 
Marténe un ouvrage de Renier (sans mieux spécifier) dont il propose la publi- 
cation. Une lettre suivante adressée également 4 Le Texier le 14 aofit de la 
méme année nous apprend qu'il s’agissait de l’opuscule de Renier sur les 
Antiennes O de l’Avent4. On ne posséde aucune réponse de Marténe 4 Lombard 
pour cette lettre (comme d’ailleurs aucune réponse de Le Texier) et on ignore 
quelles furent exactement ses réactions a la lecture de l’ouvrage; elles ne 
durent pas étre trop défavorables puisque Lombard se crut autorisé a récidiver 
quelques années plus tard en envoyant tout le restant de la production rené- 
rienne, mais elles ne durent pas non plus étre trop enthousiastes, car l’opuscule 
en question ne fut pas édité. 

La seconde allusion a Renier, — une allusion implicite, il est vrai, — qu’au 
point de vue chronologique, on trouve dans une des correspondances mention- 
nées plus haut, se lit dans une lettre adressée par Lombard a Pez, datée du 
10 janvier 17195. Le bibliothécaire de Saint-Laurent porte a la connaissance 
de son confrére de Melk, auquel il écrit pour la premiére fois, qu’ayant entendu 
parler de son projet d’une Bibliotheca Benedictina generalis®, il lui a fait trans- 
mettre par l’intermédiaire de Buchels’, une liste des meilleures productions 


Pp. 290-294), une lettre de Marténe 4 Lombard, datée du 26 décembre 1722, et 
conservée grace a une copie de la main du baron G. de Crassier. 

1. U. BERLIERE, Leodium, t. XI, 1912, pp. 139-144. 

2. U. BERLIERE, 1b., pp. 144-147. 

3. Leodium, t. XI, 1912, p. 142. 

4. Cet opuscule avait été édité par un anonyme, a Liége, én 1618, et le fut 
a nouveau par Pez, en 1723. 

5. Voir infra, p. 213. 

6. Au sujet de ce projet de B. Pez, voir E. E. KATSCHTHALER, op. cit., p. 10 
et sv. La date (1709), avancée par E. E. KATSCHTHALER (op. cit., p. 53) pour 
désigner l’année pendant laquelle Marténe et Durand visitérent, notamment, 
les bibliothéques de Liége, semble inexacte ; c’est du 29 aotit au 26 septembre 
1718 que les deux confréres séjournérent dans cette ville (cfr Voyage littéraive de 
deux religieux bénédictins (second voyage), Paris, 1724, pp. 172 4 197), et ils n’y 
avaient jamais mis les pieds auparavant. 

7. Voir au sujet de ce personnage, bibliothécaire 4 la cour princiére de Diissel- 
dorf, E. E. KATSCHTHALER, op. cit., p. 54 et Sv. 
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des plus célébres écrivains de son abbaye. Parmi ces « clariores scriptores » 
figurait certainement Renier, dont le De ineptiis cuiusdam idiotae énumére 
précisément les diverses ceuvres émanées de Saint-Laurent durant le x1¢ et 
la premiére moitié du xi@ siécle. D’ailleurs, dans un passage d’une lettre 
envoyée l’année suivante a4 Pez, le méme Lombard déclare lui expédier le 
restant des écrits de Renier, « cum residuo Reineri nostri opusculorum »? : il 
faut donc supposer qu’entre temps un certain nombre de ceux-ci avaient déja 
pris le chemin de Melk®. Ils devaient tous y recevoir un accueil trés favorable 
puisque la décision de les éditer fut prise par Pez dés 1719, comme il ressort 
de la lettre précitée de Lombard 4, et qu’ils virent effectivement le jour quatre 
années aprés, lorsque le 4¢ vol. du Thesaurus sortit de presse. 

Toutefois, I’histoire de l’édition des ceuvres de Renier ne se clét pas ici. En 
effet, Lombard avait congu le dessein de voir la production du moine médiéval 
publiée non seulement dans la compilation de Pez, mais également dans les 
grands recueils élaborés par les Mauristes de Saint-Germain-des-Prés. Il semble 
méme que la premiére copie entreprise par Lombard des ceuvres de Renier 
lait été dans le but de l’envoyer aux bénédictins frangais, mais que sans doute 
un peu mortifié par l’accueil plut6t froid réservé aux Commentaires sur les 
Antiennes O, il ne se soit ravisé en fin de compte et ne l’ait expédiée a Pez. Une 
fois cette premiére copie aux mains du bibliothécaire de Melk, il s’agissait pour 
Lombard de se remettre au plus tot a la besogne et d’en entreprendre une nou- 
velle, cette fois a l’adresse de Marténe et Durand vis-a-vis desquels il s’était 
engagé®. Longue et fastidieuse tache! Devant l’ampleur du travail, — l’en- 
semble de l’ceuvre renérienne correspond a environ 500 pages de cahier- 
farde, — Lombard laissa vite tomber les bras. Ayant achevé la transcription 
des Libri lacrimarum®, il demanda et obtint de son supérieur la permission 
d’envoyer les mss originaux a Paris. Ce qu’il fit au mois de juin de l’année 1720. 
On peut se demander si, en agissant de la sorte, il n’avait pas déja un pressen- 
timent de ce qui allait arriver et s’il n’avait pas voulu s’éviter un travail 
inutile. C’est Crassier qui se chargea d’aviser Marténe de l’envoi des mss? 
tandis que, de son coté, Lombard écrivait 4 Durand, le collaborateur du célébre 
érudit. Il traga un ultime plaidoyer pour l’impression des ceuvres de Renier 
(«... enfin je ne doute pas que lorsque vous aurez examinez les ouvrages de ce 
saint homme vous ne soiez convainqus qu’ils sont dignes de paroistre »)8, mais, 


1. Seuls les deux premiers des trois livres du De ineptiis donnent des renseigne- 
ments intéressants 4 ce sujet ; le troisiéme contient des développements mysti- 
ques. 

2. Voir infra, p. 214. 

3. Y a-t-il eu une correspondance échangée entre Pez et Lombard entre 
janvier et novembre (cfr sextus enim mensis..., infra, p. 214) 1719? C’est trés 
probable, mais on n’en a conservé aucune trace. 

4. Voir infra, p. 214. 

5. Ceci ressort d’un passage d’une lettre de Crassier 4 Marténe (15 juin 17109) : 
« Dom Célestin Lombard [...] m’a requis de vous faire connaitre qu’ [...] il vous 
{l’] envoiera [...] les piéces de Renerus et autres qu’avez ordonné de transcrire... », 
L. HALKIN, op. cit., p. 33. 

6. Une des ceuvres de Renier, voir Patr. Lat., t. CCIV, col. 153-180. 

7. Lettre du 14 juin 1720, voir L. HALKIN, op. cit., p. 53. 

8. Lettre du 3 juin 1720, voir Leodium, t. XI, 1912, p. 145. Il est évidemment 
inexact de dire, comme Berliére (cfr p. 147, n. 3), que la lettre écrite par Dom 
Marténe 4 Dom Lombard, le 26 décembre 1722, peut étre considérée comme une 
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— fait trés important a signaler — ne mit pas le moins du monde son corres- 
pondant au courant des démarches qu’il avait entreprises 4 cet effet auprés 
de Pez, ni surtout des suites favorables qu’elles avaient recues. En d’autres 
termes, Marténe et Durand étaient sollicités d’éditer une ceuvre qui passait 
pour inédite, — caractére qui ne pouvait évidemment que lui créer un préjugé 
favorable, — mais qui, en réalité, était déja a l’impression ailleurs!! Cela 
n’empécha pas la réponse de Marténe d’étre catégoriquement négative : non 
seulement il n’estimait pas devoir donner le jour a l’opus renérien, mais encore 
dissuadait vivement Lombard de se lancer lui-méme dans une pareille entre- 
prise, parce que « cet autheur ne leur feroit pas d’honneur »?. Marténe eut 
sans doute le tort d’exprimer trop brutalement son opinion et d’oublier qu’il 
s’adressait, en somme, a un compatriote de Renier, qui plus est, a un de ses 
successeurs et en quelque sorte a un de ses confréres. Il ne faut pas voir la 
la moindre trace de malveillance chez le bénédictin francais. On doit tout 


réponse a la lettre de Lombard 4 Durand. En réalité, la réponse de Marténe 
a cette lettre ne nous a pas été conservée et quant 4 la missive du 26 décembre 
1722, il s’agit avant tout d’un accusé de réception d’un lot de copies envoyées 
par Lombard quelques jours auparavant. 

1. C’est 14 une hypothése que, en dépit des affirmations de Marténe (voir par 
ex. note suiv.), je n’avais méme pas envisagée lorsque, ne connaissant pas encore 
le contenu de la correspondance Pez-Lombard, j’affirmais que c’était seulement 
sur le refus de Marténe et en désespoir de cause que Lombard s’était adressé a 1’édi- 
teur autrichien (Notes sur la « Vita Evracli » de Renier de Saint-Laurent, « Rev. 
hist. eccl. », t. XLIV, 1949, p. 31, n. 2). Mais cela ne change absolument rien a la 
conclusion tirée, 4 savoir que l’avis défavorable porté sur la production rené- 
rienne par Marténe, n’était nullement influencé par quelque considération étran- 
gére a la question : en effet, Marténe n’était pas tenu au courant des tractations 
engagées par Lombard a Melk. 

2. La lettre de Marténe 4 Lombard ne nous a pas été conservée, mais le béné- 
dictin frangais y fait lui-méme allusion dans une épitre adressée le 13 juillet 1721 
a Crassier : « Pour ce qui est du Reinerus de Saint-Laurent, c’est un auteur que 
je ne luy envie pas [c’est-a-dire a Pez]. I] peut le faire imprimer dans son cinquiéme 
tome tant qu’il voudra, ce ne sera pas ce qui luy donnera du prix. Je me suis 
contenté de mettre quelques une de ses préfaces dans notre premier tome [S. e. 
du Veterum scriptorum ... amplissima collectio]. J’en ay pris seulement ce que 
jay cru pouvoir luy faire honneur, et j’ay laissé le reste qui ne mérite pas de voir 
le jours. Je ne me serois pas donné tant de mouvemens pour le faire venir jusqu’a 
Paris si j’avois bien scu ce que c’estoit. Mais le bon P. Dom Célestin aurait bien pu 
m’épargner cette peine en me mandant qu'il l’avoit envoyé au P. Pez pour l’im- 
primer, car je n’y aurois pas pensé d’avantage ; par bonheur, il ne m’en a cofité 
que la peine de la faire venir, de l’examiner et de le renvoyer car je n’ay eu garde 
de le copier, bien moins de le rendre public. Et Dom Célestin pourra vous dire, 
que m’ayant mandé qu’il avoit dessein de l’imprimer en particulier, je luy répon- 
dis que je luy conseillois en amis de ne le pas faire parce que cet autheur ne leur 
feroit pas d’honneur [je souligne]. Je n’en suis pas moins son ami et son serviteur, 
etc... », voir L. HALKIN, op. cit., p. 88. Concernant les sentiments de Marténe 
a l’endroit de l’ceuvre de Renier, voici un passage d’une lettre de Schannat au 
Mauriste francais (20 janvier 1724) sur lequel M. L. Halkin a attiré mon atten- 
tion : « Notre bon R. P. Pez, qui vient de nous donner derechef un gros volume 
de sa fagon [i. e. le 4@ vol. du Thesaurus contenant notamment les écrits rené- 
riens] farcie entre autres de tout ce que vous aviez regardé comme des rebuts 
a l’Abbaye de Saint-Laurent de Liége, paroist estre fort chagriné par ses supé- 
rieurs... »;éd. L. Hacxin, Bull. de la Soc. d’Art et d’Histoive, t. XIV, 1903, p. 61. 
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simplement se rappeler que I’ceuvre de Renier lui apparaissait sous un jour 
totalement différent qu’a un Lombard ou a un Crassier. Pour celui-ci, cet 
amateur passionné d’antiquités, Renier appartenait au xe siécle, sa vie 
s’était écoulée dans la noble Cité de Saint-Lambert : ses écrits méritaient donc 
les plus grands éloges ; pour Lombard, il était en outre moine de Saint-Laurent : 
que pouvait-on désirer de plus? Pour Marténe, en revanche, au regard forcé- 
ment beaucoup plus objectif (lui qui voyait affluer sur sa table de travail, depuis 
de longues années déja, de tous les coins de France et de l’étranger, des cen- 
taines, sinon des milliers de piéces manuscrites), Renier apparaissait tel qu’il 
était, tel qu’il est resté : un auteur habile 4 manier sa langue, certes, pittoresque 
par endroits, on le concéde volontiers, mais totalement dénué d’envergure et 
d’originalité. Tout cela pouvait étre cent fois vrai, il n’en reste pas moins que 
de justes susceptibilités auraient df étre ménagées. Quoi qu’il en soit, tout 
commerce épistolaire entre Marténe et Lombard fut interrompu pendant une 
couple d’années et si les bonnes relations reprirent, pour ne plus devoir subir 
d’éclipses cette fois, a l’extréme fin de l’année 17221, ce fut d’abord, bien sar, 
parce que les deux personnalités en présence étaient a la fois trés civilisées et 
trés honnétes, mais aussi, un peu, grace a la discréte intervention du baron 
G. de Crassier qui s’employa autant qu’il le put 4 raccommoder ses deux amis?. 


Bruxelles, 1949. H. SILVESTRE, 


Aspirant du Fonds National belge 
de la Recherche scientifique. 


-.1., C’est la lettre de Marténe 4 Lombard en date du 26 décembre 1722 qui mit 
le point final au petit incident. Le début de cette lettre mérite d’étre reproduit 
ici car on y voit comment le célébre érudit frangais pouvait a la fois étre trés 
affectueux et trés amical et pourtant point dupe : « J’ay receu les copies que 
vous avez eu la bonté de m’envoier, dont je ne puis assé vous remercier. Pour ce 
qui est des lettres que vous dites [admirez ce « vous dites »] nous avoir -écrit 
depuis deux ans 4 Dom Ursin [s. e. Durand] et 4 moy, je vous assure que nous 
n’en avons-receu aucune, et que je n’ay jamais eu 4 votre égard le moindre refroi- 
dissement, ny diminué en rien l’estime que je vous dois, car quoyque lorsque vous 
efites la bonté de m’envoyer votre Raynerus, j’eusse souhaité que vous m’eussiez 
mandé que vous l’aviez envoyé au P. Petz pour l’imprimer, je vous proteste que 
cela ne me fait point de peine, parce qu’ayant examiné les ouvrages de cet aucteur, 
je ne les trouvés pas au gofit du siécle oh nous sommes, ov l’on ne veut rien que 
d’exquis, et vous savez que j’eu l’honneur de vous le mander », L. HALKIN, op. cit., 
PP. 290-291. : 

2. Il est des gens qui prennent un curieux plaisir 4 attiser les querelles et 
d’autres qui, au contraire, avec une belle obstination s’efforcent de les aplanir : 
de la lecture de la correspondance Marténe-Crassier, il ressort avec évidence que 
le baron liégeois appartenait 4 la sympathique catégorie des conciliateurs. Sa 
joie fut si grande a la nouvelle que le petit froid entre ses deux amis était dissipé 
qu’il s’empressa de recopier intégralement le document qui consacrait la récon- 
ciliation, (c’est-a-dire la lettre de Marténe dont il est question dans la note précé- 
dente et qui s’étend sur plus de trois pages bien tassées d’imprimerie) : circon- 
stance fortuite et heureuse a laquelle nous devons aujourd’hui de l’avoir.conservé. 
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“ANNEXES. 
~ le lettre — Dom C. Lombard 4 Dom B. Pez 10 janvier 1719. 


Pc. 
Admodum Reverende Pater ac Domine Confrater 


Aliquot abhinc annis fama eruditionis Vestrae toto iam orbi monastico notae 
ad nos pervenit maxime evulgata doctissima editione Bibliothecae Benedictino- 
maurinae*, perceptoque de instituenda Benedictina optimo consilio*, opere profecto 
toti ordini nostro perutili futuro ac honorifico. Hine est quod vetustissimos Biblio- 
thecae nostrae San-Laurentianae Codices et antiqua monumenta studiose percurrendo 
clariores abbatiae nostrae scriptores collegerim ®, illosque ad Reverendam Pater- 
nitatem Vestram transmittendos censuerim per manus doctissimi Domini Buchels 4 
Serenissimi Principis Palatini Electoris Bibliothecarii qui commissionem ‘illos ad 
Reverendam Dominationem Vestram dirigendi tribus abhinc septimanis gratanter 
in se suscepit. Quare non dubitem, Reverende Domine Confrater, quin Dominationi 
Vestrae modo sint redditi. Coeterum, Reverende Pater, unum quod omisi in dicta 
Collectione hic adiicere mihi visum est. Videlicet quod ego monachorum omnium 
ultimus anno aetatis meae trigesimo ab aliquot annis Chronica Monasterii nostri ab 
ipsius nempe primordiis conscribere agressus sim®, et ab anno quo desiit Adrianus 
noster de veteri busco® scilicet 1483 ad annum 1688 protraxerim. Decus Ecclesiae 
nostrae et honor nunc exigunt ut integram illam denuo perlustrem historiam, quod 
totum perficere Deo duce et vita comite ex animo proposui, cui tamen nec ingenium 
natura, nec eruditionem doctrina, nec orationis splendorem indulget eloquentia. 
Illam insuper ad usque nostra tempora protendere, totamque notis et observationibus 
illustrare mihi est animus consilium approbavere doctissimi DD Edmundus Martenne 
et Ursinus Durand praesbyteri monachi e Congreg. S. Mauri in Gallia manus adiu- 
trices mihi porrigere paratissimi qui nuper nostros lustrabant manuscriptos’. 

Responsorias, et quidquid transmittere dignabitur eruditissima Dominatio Vestra 
diriget ad dictum Dominum Buchels Bibliothecarium. Interim eruditissime Domine 
hunc quem ingressi sumus novum annum apprecor faustissimum secundum utrumque 
hominem, amicumque responsum expectans animitus et venerabundus inscribor. 

Admodum Reverendae et eruditissimae Dominationis Vestrae 


Ex abbatia S. Laurentii 
Leodien. 10 anni 1719 


Vester humillimus in Christo servus et Confrater addictissimus Petrus Coelestinus 
Lombard M.-B. et abbatiae Sancti Laurentii Leodiensis Bibliothecarius. 


Adresse A Dom Bernard Pez Bibliothécaire de l’Abbaye de Melc. A Melc. 


1. Le titre complet de cet ouvrage est : Bibliotheca Benedictino Mauriana seu 
de ortu, vitis et scriptis Patrum Benedictinorum e celeberrima congregatione S. Mauri 
in Francia, libri II, Vienne, 1716. 

2. Au sujet de ce projet de B. Pez, voir supra, p. 209, n. 6. 

3. Cette liste des écrivains de Saint-Laurent est conservée a la bibbotheue 
de l’abbaye de Melk. Voir E. E. KATSCHTHALER, op. cit., p. 12, n. I. 

4. Quelques indications biographiques au sujet de J. Buchels sont doanées 
par E. E. KATSCHTHALER, op. cit., p. 54 et sv. 

5. Lombard fait allusion ici 4 son Bibliothecae Laurentianae Specimen conservé 
al abbaye de Melk (ms. 1811) et dont U. Berliére a parlé, notamment, dans son 
premier volume des Mélanges d’histoive bénédictine (1897, pp. 78-95)- 

6. A propos d’Adrien d’Oudenbosch, voir S. Barau, Les sources de l'histoire 
de Liége au moyen dge, Etude critique, Bruxelles, 1903, pp. 619-627. 

7. Voir supra, p. 209, n. 6 in fine. 
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2° lettre — Dom C. Lombard 4 Dom B. Pez 22 février 1720. 


Admodum Reverendo Religiosissimo ac eruditissimo P. Domino Bernardo Pezio 
Domnus Petrus Coelestinus Lombard S. P. D. 


Ut fides verbis constet, effectusque promissis, ecce iam completa sunt omnia, Vir 
clarissime, quae a me desiderasti, sed non tam cito / ut verum fateor / quam mihi 
proposueram, et optaveram : sextus enim mensis iam agitur ab eo tempore, quo 
tuas amicabiles postremas recepi ; occupationes variae et onerosae quibus nunc sum 
distentus promptiorem retarderunt executionem. Nunc cape vir doctissime Resolu- 
tionem dubiorum tuorum}, scabroso licet stilo pueri balbutientis more, cum residuo 
Reineri nostri opusculorum, quae cum fuerint typis data exemplar unum a tua 
expectabo benevolentia : Laborasse me in eruendis et disponendis scio, scio et te 
labori meo non fore ingratum ; si quae ultra desideres a me, iube volenti, iube parato. 
Cum hunc receperis fasciculum et omnia discusseris, indicare ne moreris redditum. 
hanc sacratissimam, quam ingressi sumus? quadragenam salubrem et salutarem 
apprecor, meque commendatum precibus et affectibus Reverendae admodum Pater- 
nitatis tuae enixissime rogo. Vale, et si quid ex me velis, iterum dico, praecipe qui 
mox desideriis tuis daturus fuero manus, pectus et aures. — Dabam in Abbatia 
Sancti Laurentii ad Leodium nono Kal. Martii 1720. 


P. S. Doctissimus P. D. Martenus amicus noster intimo cordis affectu salutatum te 
cupit certioremque facit a se, dum in Germania ageret, repertum in Bibliotecha 
Canonice Regularium D. Evric Dioecesis Coloniensis Librum cuius titulus est talis : 
Petrus de Rosenheim® Monachus Medlicensis Sedis Romanae immediate subiecti 
ordinis S. Benedicti Dioecesis Bataviensis metrice composuit opus cui titulus : Roseum 
memorare Divinorum eloquiorum 4. 


SUR QUELQUES VERS DE THEODULFE. 


La renaissance au neuviéme siécle du latin plus ou moins classique nous 
a légué une ceuvre poétique immense. On voit par exemple a la cour de Charle- 
magne toute une pléiade d’érudits qui font (avec quelques exceptions) une 
sorte de Société d’Admiration Mutuelle ; l’empereur appelle celui-ci son Homére, 
celui-la son Flaccus, etc. ; lui-méme est pour eux David. 

Pourtant, le lecteur curieux qui aborde les quatre grands volumes des Poetae 
Carolini se rend vite compte que parmi ces savants versificateurs, les vrais 
poetes étaient l’exception. Quel dommage que personne n’ait osé défendre a 
Raban Maur, entre autres, de versifier interminablement sans avoir beaucoup 
a dire et sans bien savoir la prosodie. 

Il est cependant regrettable qu’on ait quelque peu négligé un poéte de race, 
Théodulfe, évéque d’Orléans. On connait naturellement son hymne Gloria 


1. A plus d’un endroit de son édition des ceuvres de Renier de Saint-Laurent, 
Pez fait état d’explications et de commentaires qu’il dit lui avoir été soumis par 
Lombard : c’est sans doute de cela qu’il s’agit en l’occurrence. 

2. Le 22 février 1720 est le jeudi aprés le premier dimanche du Caréme. 

3. Voir, au sujet de ce personnage, B. PEz, Bibliotheca ascetica antiquo-nova, 
t. II, Ratisbonne, 1723 ; praefatio, p. 3 et 4. 

4. Le titre de cet incunable est : Incipit Roseum memoriale (et non memorare !) 
Divinorum eloquiorum (s. 1. s. d.). Cir M. L. Poratn, Catalogue des livres imprimés 
du quinziéme siécle des bibliothéques de Belgique, t. III, Bruxelles, 1932, pp. 467- 
469, n° 3128 et n° 3129. 
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laus et honor, mais le texte d’autres poémes étant parfois dénué de sens, les 
corrections offertes ci-dessous pourront peut-étre en rendre la lecture plus 
intéressante. Puisque les manuscrits ne nous offrent pas de variantes dans ces 
endroits, il est inutile de les énumérer ici. Il faut noter que Théodulfe est bon 
latiniste et que sa prosodie est assez correcte. On trouve ses poémes au premier 
volume de la collection. 


p. 447, i. 95-6 : 


Estque favere malum vitiis, obsistere dignum ; 
Haec fugat iratus, desidiosus alit. 


Au lieu de iratus, qui contredit le sens demandé, on pourrait lire erectus, 
« attentif ». 


v. 158 : (Job est visité par ses amis) 
Eius amicorum spicula murus habet. 


Théodulfe aura plutét écrit munus (= officium). 


p. 450, 237-8 : (la peur de se conduire malhonnétement peut chasser toutes 
les tentations) 


Morbida seuve abicit metus et contagia pestis, 
Sic sordes aedis aspera scopa abigit. 


Seuve est impossible ; et n’est pas ici copulatif, et le sens etiam ne convient 
pas au contexte. On pourrait lire 


Morbida sive abigit metus ut contagia pestis. 


p. 456, ii. 170-2 : 
Turba (malorum episcoporum) 
Ut sua deplorent quae nunquam crimina pravis 
Adfore, quae nunquam sollicitando beat. 
Au pentamétre Diimmler note versus corruptus ; 1a bonne lecon est peut-étre 
adfert, « occasionne » (adfert ut deplorent équivaut ici a adfert poenitentiam). 


p. 461, vii. 38 : 
Et gens sub cancri sidere quaque iacet. 
Le sens demande quaeque (dans le sens de quaecunque). 


p. 462, viii. 1-2 : 
« Eripe » David « aquis » orans «me ex pluribus » inquit 
« Externaque manu proles acerba tua ». 

Le pentamétre n’a pas de sens, et le métre n’admet pas proles. Théodulfe 
paraphrase la priére du Ps., 143, 7, emitte manum tuam de alto, eripe me de 
aquis multis, de manu filiorum alienorum. La construction ici est eripe me manu 
tua ex pluribus aquis externaque (ex) prole. 

Cette paraphrase est si fidéle que la faute évidente acerba doit cacher un 
adverbe qui équivaut a de alto. On a déja vu qu’il faut lire prole au lieu de 
proles, dont la lettre finale appartenait probablement au mot suivant : tout 
suggére la correction 


Externaque manu prole superne tua. 
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p. 468, xiii. 33 : 
Quod pius, indulget ; resecat peccata quod aequus. 


Au jugement dernier, dont il s’agit, « amputer » les péchés d’un homme 
appartiendrait plutét a pius indulget qu’a aequus. On s’attend a reserat (= ape- 
rit, revelat) ; la miséricorde de Dieu pardonne les péchés, mais il faut aussi que 
sa justice ne les cache pas. 

p: 471, xv. 51: 


Casti grata cohors, non mortificata manemus. 


C’est une paraphrase de l’Ep. II aux Corinthiens, ch. V1, v. 6-7 : il faut 
donc lire 


Castigata cohors. 


p. 472, xvii. 19-20 : 


Nunc simulata venit vestis, simulatus et auctor, 
Quae bene conveniant mensque habitusque sibi. 


Au lieu de guae, mot sans construction, lire quo (= ut). 


p. 473, 33 : 
Plorare ut nequeant, cupiunt plorasse videri. 


Il s’agit des hypocrites. Le scribe n’aura pas compris ut employé dans le 
sens de quando; corriger 


Plorare ut nequeunt. 


p. 476, xix. 19-21 : 


Mons oleae namque est domini miseratio celsa, 
Quo nos inquirens venit ab arce poli, 
Qua delibutos recreat nos unguine sancto ... 


Ce poéme contient quelques explications allégoriques de la vie du Christ. 
Hest évident qu’au dernier vers qua se rapporte a miseratio ; donc le pentamétre 
aussi devra commencer par 


Qua nos inquirens ... 


car quo... venit ab arce poli (du ciel au Mont des Olives) est incroyable. 
p. 477, 55-6 : 


Discipulisque dapes tribuit, dant plebibus illi, 
Quod hi docti illa, plebs pia constet eis. 


Autre allégorie. Le subjonctif constet demande quo (= ut), mot qui pour 
sauver le métre doit suivre hi: le sens serait ut discipuli constent docti esse ab 
illo, et ut plebs constet docta esse ab eis, 


Hi quo docti illo, .. 
p. 486, xxv. 107-8 : 


Dulcibus haec verbis faveat regi, altera risu, 
Ista patrem gressu mulceat, illa ioco. 


Théodulfe parle des filles du roi Charles. Au lieu de gressu (quelle sorte de 
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gressus spécial cela pourrait-il bien étre? Le seul fait de marcher ne suffirait- 
pas) le sens demande plutét 
Ista patrem gestu mulceat. 


p. 491, xxvii. 21 : 
Increpat en iterum vates Balensis asellus, 
Lire vatem ? 


p. 492, 43-4 : 
Subiciens paucos inter quoque licia tela 
Delia femineos Vergiliana pedes. 

Les courtisans du roi Charles déploient leurs talents divers afin de lui faire 
passer une agréable soirée. Sa famille y contribue ; sa femme, a qui on donne 
poétiquement le nom Delia, dit des vers tout en s’occupant de son métier 
a tisser. Dans ce couplet le verbe manque, et tela n’a pas de construction. 
On pourrait corriger 


Subiciet ... inter quoque licia telae, 


ib., 57-8 : 
nec parceret ulli, 
Si modo Damoetam sperat abesse procul. 

Dans les phrases hypothétiques de cette sorte le verbe était tahini au 
subjonctif : il faudra lire speret. 

On trouve plusieurs fois dans ce poéme mention d’un courtisan dont le nom 
n’est indiqué que par les sobriquets Corvulus et Corvinianus. L’identité de cet 
individu avait été déja devinée par Ebert ; c’est Raban Maur. Mais puisque 
Diimmler n’accepte pas ici Raban comme la personne désignée, disons que le 
texte lui-méme anéantit ses arguments. 

Théodulfe a dit qu’un certain Irlandais semblait vouloir attaquer Corvinianus, 
Getulum caput ferire volens. Selon Diimmler Getulum indiquerait Théodulfe, 
qui était espagnol! Getulus est au contraire synonyme de Maurus et Afer, 
c’est-a-dire noir. Diimmler emprunte alors a Liersch l’objection que Raban: 
étant encore jeune, on ne pouvait parler aux v. 111-2 de ses cheveux blancs, 

Nunc tibi tot salve, quot sunt in vertice crines 
Albentes ; sic tu, Corviniane, vale. 

Or ce couplet est la parodie d’une formule alors chére aux poétes : on disait 
quot sunt Phebo radii, ou quot sunt grana salis, etc. Aussi ces salutations ironi- 
ques de Théodulfe, qui paraissent 4 premiére vue trés nombreuses, font-elles 
un total de zéro, car l’individu dont il s’agit ne devait pas avoir un seul cheveu 
blanc ; il est appelé six fois corvus, trois fois niger, ainsi que cornix et Getulus. 
Ajoutons que le nom Raban équivaut au mot allemand Raben, « corbeau ». 


p. 505, xxviii. 443-4 : 


Compositis igitur cunctis per singula rebus, 
Poscit et officii tempus et ordo tui, ... 


La phrase n’étant pas encore terminée, au lieu de poscit et il faudra lire 
poscit UT. 


p. 510, 639 : 
Ni taceant, impono moras ... 


Le contexte demande impone. 
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p. 512, 725: 
Ne, rogo, sperne preces mihi quantas ast ego vobis. 
La derniére partie du vers n’a point de sens : le contexte demande 
Ne, rogo, sperne preces mihi, quas tantis ago votis. 


p. 515, 879-80 : (il s’agit de la peine de mort) 


Nostra ministerii legis complere securis 
Debet, et obsequium, non scelus, illud erit. 


La syntaxe et le contexte demandent ministerium. 


p. 516, 899 : (le bon juge aura pitié des pauvres) 
Horum te sudor, horum solacia ditant. 
Au lieu de l’inepte solacia, lire sollertia (cp. p. 519, 75). 


p. 548, xIvii. 35 : 
Qui super immensum Borean extendit inane. 


Encore une allusion biblique ; la note de Diimmler cite a tort Es., XL, 22, 
ce vers étant la paraphrase de Job, XXVI, 7. 


p. 560, Ixx. 1 : (vers saphique) 
O pater cleri, populique decus. 
Decus, legon que le métre n’admet pas, ne peut étre attribué a Théodulfe, 
qui scande ce mot correctement a la page suivante (v. 35). Pour guérir ce vers 
boiteux aucun reméde certain ne se présente ; on peut penser a custos. 


p. 563, Ixxii. 15 : 
Exul, inops, pauper, tristissimus, anxius, egens. 
Le métre n’admet pas egens (qui est d’ailleurs superflu aprés pauper) ; 
Théodulfe, qui scande correctement egeant au v. 57 de ce méme poéme, a dai 
écrire eger: cp. les mentions aegrum, v. 34, et morbo, v. 46. 


p. 564, 41-2 : 
Haec non quis frater timeat contagia demens, 
Ne illi, quae nobis, inrepat ista lues. 

Théodulfe est en exil ; la dignité épiscopale et son innocence n’ont pas sauvé 
cette victime de l’injustice royale. Aussi avertit-il ici ses fréres, les autres 
évéques, qu’ils pourront subir le méme sort. La forme de cette phrase est donc 
plutét interrogative : « Quelque frére serait-il assez fou pour ne pas craindre...? » 
Au v. 42 ni le métre ni le sens n’admet inrepat ; on ne verrait pas venir la dis- 


grace, ce serait, comme pour le poéte, le coup de foudre. Jnrepat serait-il la 
corruption de imperet ? 


p- 568, 169 : 
Ala levis parmam, volucris fert pennula sicam. 
Théodulfe raconte l’étrange bataille de deux armées d’oiseaux. Ces guerriers 
avaient comme bouclier l’aile, et comme épée, quoi? Une petite plume (pen- 
nula) ? Evidemment non ; il n’y aurait pas eu de tués. Il parait que la derniére 


lettre de fert a été copiée deux fois, comme f et puis comme p; on devinera 
alors sans peine 


volucris fert ungula sicam. 


S. T. CoLLins. 
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BIBLIOGRAPHIE ; SCIENCES AUXILIAIRES 


MARCEL RICHARD. Répertoire des bibliothéques et des catalogues de manuscrits 
grecs. (Centre National de la recherche scientifique. Publications de 
l'Institut de Recherche et d’Histoire des textes, 1). — Paris, Centre 
de documentation du C. N. R. S., 1948, 8°, xv-131 p. 


Le répertoire de M. M. Richard l’emporte en commodité et en richesse 
sur ses prédécesseurs. Comme O. Schissel, il a limité, en principe, ses recherches 
aux bibliothéques actuelles de manuscrits grecs et aux catalogues en usage, 
a exclusion de ceux qu’on peut regarder comme périmés. Cependant, en 
raison du but pratique poursuivi, auteur n’a pas hésité 4 manquer 4 cette 
régle, chaque fois qu’il lui a paru que les chercheurs pourraient tirer avantage 
d’un tel manquement. Il a donc tenu compte de bibliothéques plus ou moins 
disparues (surtout en Europe orientale et en Gréce), et dont les manuscrits 
n’ont pas encore retrouvé ailleurs le nouvel état-civil qui pourrait faire oublier 
Vancien. Quant aux catalogues « périmés », il a retenu ceux qui sont restés, 
pour une raison ou l’autre, d’un usage fréquent. 

Il a eu l’heureuse idée de traduire en chiffres l’importance des collections 
que les catalogues nous font connaitre, et aussi de décrire, dans la mesure 
du possible, l’état réel des bibliothéques. 

C’est avec un soin tout particulier qu’ont été traités les dépéts de Gréce ; 
toutes les bibliothéques mineures sont recensées. DAVID AMAND. 


J. DE GHELLINCK, S. J. Les exercices pratiques du « Séminaire » en théologie. 
4e éd., revue et augmentée. — Paris, Desclée, 1948, 12°, xvi-228 p. Fr. 150. 


Paru en 1934, cet ouvrage avait pour but de guider les professeurs des fa- 
cultés théologique, philosophique et canonique dans |’établissement, l’orga- 
nisation et le fonctionnement des « séminaires » ou exercices pratiques, imposés 
‘par la nouvelle législation pontificale sur les études. On lui fit un accueil 
empressé, et trois rééditions en quinze ans attestent que les pages ott le R. P. de 
Ghellinck avait condensé le fruit de sa longue expérience conservent toujours 
leur opportunité et leur utilité. Rappelons rapidement la marche de |’exposé. 
Aprés avoir précisé dans |’introduction comment il faut comprendre le ca- 
ractére personnel du travail requis de |’éléve et rappelé les antécédents histo- 
riques de l’institution (1), l’A. examine les formes et les modalités du séminaire 
(11), les matiéres et les sujets 4 traiter (III), la composition, la direction et 
la durée des exercices (IV). Le chapitre V, sur le pro-séminaire, insiste sur 
le profit qu’on peut tirer d’une premiére initiation, antérieure au séminaire 
proprement dit; le ch. VI détermine la coordination des exercices pratiques 
et des cours; enfin le ch. VII décrit l’aménagement matériel du séminaire. 
Quatre appendices : Apercu bibliographique, Collections de textes pour les 
exercices, Exemples d’exercices herméneutiques, Extraits de la Constitutio 
Apostolica et des Ordinationes. A cété des considérations théoriques, four- 
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millent dans ce livre les conseils et les directives pratiques, toutes sortes d’in- 
dications positives et de renseignements précieux. En un mot nous avons 
ici un vade-mecum, auquel il reste toujours utile de se référer, non seulement 
quand il s’agit de fonder un séminaire, mais aussi pour en surveiller le bon 
fonctionnement, Cau: 


THEOLOGIE HISTORIQUE 


W. DE Vries, S. J. Sakramententheologie bei den Nestorianern. (Orientalia 
christiana analecta, 133). — Rome, Institut pontifical d’Etudes Orien- 
tales, 1947, 8°, 298 p. 


Ce travail trés érudit, plein d’intérét, est le résultat d’un dépouillement 
patient et minutieux de tous les écrits nestoriens connus, imprimés et manus- 
crits. Le plan d’exposition adopté est systématique. La premiére partie. est 
consacrée aux mystéres de l’Eglise en général, en tant que symboles d’un 
monde supérieur (ch. I), comme institution divine (ch. II), par rapport a 
leur efficacité (ch. III et IV). La seconde partie étudie les mystéres en parti- 
culier, d’ott neuf chapitres sur : l’imposition des mains, la consécration des 
autels, le baptéme, l’Eucharistie, la consécration monastique, le mariage, 
la pénitence et l’onction des malades. 

L’A. pourtant ne méconnait pas le développement historique des doctrines 
qu’il signale en passant et qu’il cherche a schématiser dans sa conclusion, 
mais il le déclare trop peu conséquent pour qu’on puisse en faire un cadre 
d’exposition. D’aucuns le regretteront sans doute. G. GHYSENS. 


Ancient Christian Writers. St. AUGUSTINE, The first catechetical Instruction 
translated by J. P. CHRISTOPHER, Westminster (Maryland), 1946, 89, 
vi-171 p., relié $ 2.50. — Ip., Faith, Hope and Charity, tr. by L. A. 
ARAND, ibid., 1947, 8°, vi-165 p., $ 2.50. — Ip., The Lord’s Sermon on 
the mount, tr. by J. J. JEPSON, ibid., 1948, 8°, vi-227 p., $ 2.75. — Ivu- 
LIANUS POoMERIUS, The contemplative Life, tr. by Sr. M. J. SUELZER, 
ibid., 1947, 8°, vi-220 p., $2.50. — The Didache, The Epistle of Barnabas, 
The Epistles and the Martyrdom of St. Polycarp, The Fragments of Papias, 
The Epistle to Diognetus, tr. by JAMES A. KLEIST, ibid., 1948, 8°, 235 p., 
$ 2.75. — ARNOBIUS, The Case against the Pagans, vol. 2, tr. by G. E. 
Mc CRACKEN, 1949, 8°, p. 375-659, $ 3.25. — St. AUGUSTINE, The Great- 
ness of rhe Soul. The Teacher, tr. by Jos. M. CoLLERAN, ibid., 1950, 8°, 
255 p., $ 3.00. 


On ne peut qu’applaudir a l’initiative, prise par deux patrologues éminents, 
MM. J. Quasten et J. C. Plumpe, de fonder une nouvelle collection Ancient 
Christian Writers, destinée a faire connaitre et apprécier dans un vaste public 
les ceuvres maitresses de l’ancienne littérature chrétienne. Chaque volume 
comprend une introduction, une traduction et des notes : ces derniéres 
sont d’ordre historique, littéraire, théologique, philosophique et, a l’occasion, 
philologique. Nous rendons volontiers hommage 4 la science et a l’érudition 
de bon aloi qui président a l’élaboration de ces beaux volumes, élégants 
et d’un gofit parfait. Il y a lieu de croire que les traductions sont soignées, 
et de lecture agréable. Sobrement mais clairement les préfaces situent exac- 
tement l’ouvrage dans l’ceuvre de l’auteur et dans le courant de la pensée 
chrétienne. Quant aux notes, elles comportent a cété de multiples références 
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bibliographiques, quantité d’observations personnelles, faites comme nous 
avons déja dit, de points de vues variés. La série a été ouverte par l’épitre 
de Clément de Rome et le recueil des lettres d’Ignace d’Antioche. Les volumes 
que nous présentons concernent, pour S. Augustin, le De Catechizandis rudibus, 
VEnchiridion, le De Sermone Domini in Monte, pour Julien Pomére, le De 
vita contemplativa. Pour la suite, plus de cent volumes sont déja en prépara- 
tion. A l’optimisme des éditeurs, il n’est que de répondre par une confiance 
pleinement justifiée. Cor Ls 


PIERRE NAUTIN. Hippolyte et Josipe. Contribution a l'histoire de la littérature 
chrétienne du troisiéme siécle. (Etudes et Textes pour l’histoire du dogme 
de la Trinité, 1). — Paris, Editions du Cerf, 1947, 253 x 164, 132 p. 


Quelles sont exactement les positions de la thése révolutionnaire de M. P. 
Nautin qui a suscité des réactions passionnées en sens divers? Aprés avoir 
institué une comparaison entre |’ Elenchos et le fragment contre Noét, M. Nautin 
conclut a une différence d’auteur. « Il nous faut donc renoncer au mythe 
d’un Hippolyte a la fois antipape, saint et Pére de l’Eglise ». Le fragment 
contre Noét, postérieur a |’ Elenchos, n’en serait qu’un remaniement, et Hip- 
polyte s’est borné a retoucher la notice de son prédécesseur. C’est au chapitre V 
que notre critique a résolu a sa maniére la question de l’auteur de |’ Elenchos. 
Il reconstitue d’abord son ceuvre littéraire : a 1’ Elenchos, il ajoute la Synagogé 
(ex-Chronique d’Hippolyte), le traité Sur l’ Univers, dont un curieux fragment, 
conservé dans les Sacra Parallela, est intégralement traduit. Il discute les 
titres d’ouvrages gravés sur le soubassement de la statue de la uwia Tiburtina, 
et se fait fort de discerner exactement |’ceuvre de l’antipape, auteur de 1’ Elen- 
chos, et celle d’Hippolyte. Avec assurance, il nous révéle le nom du premier ; 
c’est Josipe. On se doute bien que c’est 14 une des parties les plus faibles de 
cette démolition critique. Enfin, dans le dernier chapitre, M. Nautin rassemble 
les quelques rares données biographiques sur Hippolyte, que la résurrection 
de Josipe a énormément restreintes : c’est un Oriental, mais non pas un Syrien, 
qui, vers le milieu du 111¢ siécle, composait quelques ouvrages exégétiques. 

Je suis d’accord avec M. Nautin pour admettre que le fragment contre 
Noét n’est pas interpolé ; mais je ne puis entiérement partager son assurance 
au sujet de la dualité Josipe-Hippolyte. Il semble que I’ Elenchos et le fragment 
contre Noét soient insuffisants pour établir une confrontation sérieuse. D’ail- 
leurs, si M. Nautin parvient un jour a prouver que l’auteur de |’Elenchos 
n’est pas Hippolyte (ce qui est possible), il nous persuadera difficilement 
que cet écrivain antipape soit Josipe. Il fait beaucoup trop de cas d’un lemme 
des Sacra Parallela, et escamote le témoignage d’Eusébe de Césarée qui attri- 
bue explicitement 4 Hippolyte l’ouvrage De la Pdque reposant sur un cycle 
de seize ans. M. Nautin estime qu’Eusébe s’est trompé ; et c’est précisément 
sur cette erreur d’Eusébe qu’il fait reposer tout l’édifice de sa subtile dialec- 


tique. 
Le probléme d’Hippolyte est posé avec vigueur, mais n’est pas encore 


résolu. DAVID AMAND. 


P. ANDREAS Scumip, O. S. B. Die Christologie Isidors von Pelusium. (Coll. 
« Paradosis », 11). — Fribourg (Suisse), Paulusverlag, 1948, 8°, x1-114 p. 


_Aprés un premier livre consacré 4 Grégoire le Grand par L. Weber, voici 
dans cette collection un ouvrage plus bref, mais soigné. Parmi les 2.000 lettres 
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d’ Isidore, si variées, l’A. s’est limité aux quelques rares d’entre elles qui traitent 
de christologie. Sa critique textuelle des épitres contestées depuis Sévére 
d’Antioche l’incline en faveur de leur authenticité, que confirme encore |’étude 
des témoins du texte et la critique interne ; un complément de preuve est 
fourni par l’observation du rythme de la phrase grecque. Ensuite l’A. aborde 
Vhistoire dogmatique : preuves d’Isidore — d’une exégése souvent originale 
— surtout pour la divinité du Christ contre les ariens, images scripturaires 
en faveur de l’union des deux natures, puis les sources qui l’inspirent. Le 
dernier chapitre, spécialement intéressant, marque l’importance d’ Isidore 
relativement aux grands débats nestorien, monophysite et des Trois Cha- 
pitres, et ses rapports avec ses plus célébres contemporains. On saura gré a 
dom Schmid de ce travail, tant pour sa clarté dans un sujet souvent embrouillé, 
que pour la méthode avec laquelle il dégage des conclusions personnelles 
et bien étayées. Fi) Ps 


FR. VAN DER MEER. Christus’ oude gewaad. 
trum, 1949, 8°, 268 p. FI. 15,50. 


M. Fr. van der Meer s’est déja signalé par un livre sur l’activité pastorale 
de S. Augustin (S. Augustinus de Zielzorger), auquel le public néerlandais 
a réservé un accueil empressé. Professeur d’archéologie chrétienne il aborde 
dans un nouveau volume, celui que nous présentons ici, un probléme qui 
reléve directement de sa compétence, et la solution qu’il propose fait honneur 
aussi bien 4 sa pénétration qu’a sa science. Il s’agit de définir en quoi consiste 
Voriginalité de l’art chrétien des premiers ages. I] ne faut la chercher ni dans 
les procédés techniques, ni dans les formes, ni dans les styles, mais bien dans 
Vesprit nouveau, qui anime la mise en ceuvre d’éléments anciens, méme lorsque 
ceux-ci sont empruntés a l’art antique. Cet esprit, l’A. s’attache a le décrire 
en faisant appel aux sources littéraires et monumentales qu’il connait admi- 
rablement. Il parcourt l’histoire de la pensée et de la sensibilité chrétiennes, 
afin de relever les diverses expressions artistiques dont elles se sont parées. 
Il souligne en particulier importance de l’iconologie qui est véritablement 
la clef permettant de pénétrer au coeur méme de |’art chrétien. 

Ce qui donne a la démonstration toute sa force, c’est qu’elle se tient con- 
stamment en contact étroit avec les faits historiques et les monuments de 
tous genres. Cette philosophie de l’art chrétien ne se déploie nullement dans 
l’abstrait et le vague ; elle prétend au contraire étre réaliste, et elle l’est effec- 
tivement, tant elle interpréte avec vigueur l’art chrétien dans toute sa richesse 
et sa complexité. 

La lecture de ce beau livre est d’autant plus agréable, qu’elle est soutenue 
par une illustration trés abondante et d’une fidélité parfaite : on ne compte 
pas moins de 64 planches hors-texte. Ajoutons que la présentation typogra- 
phique est du meilleur gofit, telle qu’on pouvait l’attendre d’une maison 
d’édition dont les productions sont parfaites. Cake 


Utrecht-Bruxelles, Het Spec- 


SINT AUGUSTINUS. Preken voor het volk... vertaald en ingeleid door Chr. 
MOHRMANN (Monumenta christiana, I). — Utrecht, Het Spectrum, 
1948, 8°, Lxx11-469 p. Fr. 240 (pour les souscripteurs de la série Geschriften 
der Kerkvaders, fr. 191 ; des trois séries de Monumenta Christ., fr. 169). 


Familiarisée avec les sermons de S. Augustin par ses études sur le latin 
chrétien, Mlle Chr. Mohrmann a eu I’heureuse idée d’en traduire une soixan- 
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taine en langue néerlandaise, choisis parmi les plus beaux, et tirés aussi bien 
du Corpus Morinianum que de l’édition bénédictine. La premiére moitié 
comprend des homélies sur l’Ecriture Sainte, Ancien et Nouveau Testament; 
la seconde moitié, des sermons pour les fétes liturgiques de tempore, de Noél 
a la Pentecéte. Chaque piéce est traduite intégralement et munie de courtes 
notes explicatives. Pour l’exactitude et l’élégance de la traduction, on peut 
s’en remettre a la compétence et au talent de Mile M. Mais de plus, au dire 
des connaisseurs, le texte néerlandais serre de si prés l’original que la structure 
méme de la phrase latine est encore discernable. De 1a, ce tour vif, alerte, 
incisif, qui caractérise l’éloquence augustinienne et en est un des grands 
charmes : méme le lecteur qui ignore le latin y sera sensible. 

La copieuse introduction mérite une lecture attentive : c’est un excellent 
exposé de la prédication de S. Augustin. Mlle M. commence par décrire ra- 
pidement la maniére dont les sermons furent recueillis, transmis, édités. Un 
second paragraphe, particuliérement important a cause de l’autorité de l’au- 
teur, concerne la langue et le style : le sujet est assez largement traité, en 
fonction de la latinité chrétienne et a partir du De doctrina christiana, ou 
S. A. traite de l’eloquentia que doit savoir cultiver le prédicateur. Le contenu 
scripturaire, théologique et moral des sermons est décrit dans un troisiéme 
paragraphe, et Mile M. termine sa préface par une vivante évocation historique 
de S..A. prédicateur. 

Dés sa parution, l’ouvrage a été accueilli en toutes sortes de milieux avec 
un empressement qui fait honneur tant au public qu’é la savante traduc- 
trice. On pourrait parler sans exagération d’événement littéraire. Sur le plan 
religieux et spirituel, ce fut pour beaucoup une révélation. Nous en félicitons 
Mile Mohrmann, et nous formons des vceux pour que son ceuvre toute désin- 
téressée produise dans les Ames des fruits durables. Il est juste aussi de recon- 
naitre le mérite de la maison d’édition Het Spectrum : le volume est d’aspect 
élégant, de format commode, de lecture agréable. C.-L. 


J. DE GHELLINCK, S. J. Patristique et Moyen Age. Etudes d’histoire littéraire 
et doctrinale. (Museum Lessianum. Section historique). Tome I. Les 
recherches sur les origines du Symbole des apétres. Nouvelle édition, Gem- 
bloux, 1949, 8°, x11-323 p., fr. 230. — Tome III. Compléments a l’étude 
de la patristique. Gembloux, 1948, 8°, xiv-522 p., fr. 375. 


Le tome Iet de Patristique et Moyen dge a joui du succés rapide que l’on 
avait prédit. Aprés moins de trois ans, il a fallu procéder a une nouvelle édition. 
Elle ne différe pas substantiellement de la précédente (cfr. Rev. bén., 57, 
1947, pp. 227-228), mais elle est enrichie de plus amples développements, 
de compléments divers et de mises au point. Signalons en particulier la pré- 
sentation des récents travaux de O. Cullmann sur la préhistoire du symbole 
(Appendice II), l’essai du professeur de Bale est discuté et apprécié, et l’im- 
portance de sa contribution est définie avec autant de prudence que de com- 
préhension. Le relevé chronologique des publications depuis un siécle, tenu 
soigneusement a jour s’est enrichi de nombreuses références. Enfin plus d’une 
page de l’exposé historique a été remaniée pour plus de clarté et de précision. 

Comme le tome II déja (cfr. Rev. bén., 58, 1948, pp. 163-164), le tome III 
comprend des études variées, sans lien entre elles, mais se rapportant toutes 
plus ou moins étroitement aux travaux scientifiques sur l’ancienne littérature 
chrétienne. La premiére, Un organisateur des recherches patristiques, est con- 
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sacrée a Harnack ; elle décrit sa carriére et met en évidence sa contribution 
aux progrés des recherches patristiques ; l’ceuvre du grand historien protestant 
est appréciée 4 sa valeur, mais aussi, naturellement, avec les réserves et les 
critiques qui s’imposent. Toutefois, le P. de Ghellinck ne se limite pas a I’ac- 
tivité du savant ; le penseur, le chrétien sollicite aussi son intérét, et les pages 
qu’il a écrites sur le drame intérieur du personnage seront lues avec un intérét 
tout particulier. — Dans les deux études suivantes, |’A. expose un programme 
de lectures patristiques. En premier lieu, lectures dogmatiques : les auteurs 
sont d’abord présentés suivant le développement général de la pensée chré- 
tienne, puis sont parcourues les ceuvres mémes, groupées par matiéres spéciales 
et par genres spéciaux. En second lieu, lectures spirituelles dans les écrits 
des Péres anténicéens et postnicéens. — Les controverses trinitaires, ensuite, 
fournissent a 1’A. deux sujets d’études particuliers : l’attitude vis-a-vis de la 
dialectique permet de découvrir un aspect de l’opposition entre hellénisme 
et christianisme ; d’autre part, la réserve observée par S. Basile dans certaines 
de ses déclarations sur la divinité du Saint-Esprit pose un probléme de morale, 
un cas de conscience chrétienne et pastorale, que l’A. discute avec une pondé- 
ration parfaite. 

L’étude VIII, Une édition patristique célébre retrace, en quatre chapitres, 
Vhistoire des diverses éditions des ceuvres de S. Augustin. Fort a propos, 
1’A. expose d’abord, en se basant sur les Rétractations, la maniére dont l’évéque 
d’Hippone envisageait lui-méme |l’ensemble de ses écrits. Puis, il passe a la 
présentation des éditions complétes antérieures aux Mauristes, en particulier 
celles de Bale (Amerbach et Froben) et de Louvain. Quant a |’édition des 
Mauristes, deux chapitres lui sont réservés : le premier rapporte dans quelles 
circonstances fut décidée la nouvelle entreprise et comment le programme 
fut établi ; il nous fait assister aux débuts de l’ceuvre sous la conduite de D. Del- 
fau. Le second chapitre suit le progrés et l’achévement de |’édition, confiée 
dés 1676 4 D. Blampin. L’étude se clét sur la comparaison de |’édition béné- 
dictine avec celle du Corpus de Vienne. 

Ainsi que les tomes précédents, et d’ailleurs tous les livres sortis de la plume 
infatigable du R. P. de Ghellinck, ce volume est d’une densité et d’une richesse 
d’information dont une simple recension ne saurait donner idée. L’érudition 
de 1’A. est prodigieuse. On se félicite de pouvoir y puiser a pleines mains et 
avec d’autant plus d’aisance que la matiére en est habilement distribuée grace 
a la multiplicité et la variété des points de vue. Caan. 


J. DE GHELLINCK, S. J. Le mouvement théologique du XII¢ siécle. Sa prépa- 
ration lointaine avant et autour de Pierre Lombard, ses rapports avec 
les initiatives des canonistes. 2° éd. considérablement augmentée (Museum 
Lessianum : Sect. hist. n. 10). — Bruges, Ed. « De Tempel », 1948, 8°, 
592 p., fr. 415. 


Cet ouvrage, dont une premiére ébauche a paru en 1914, ne se présente 
pas comme une histoire exhaustive de la théologie occidentale au xue@ s. Le 
titre indique déja que le R. P. de Ghellinck s’est attaché surtout aux grands 
noms de l’époque, aux événements capitaux, aux productions majeures, afin de 
mettre en évidence les traits caractéristiques et les progrés réalisés. Pierre 
Lombard est au centre de l’exposé. II s’agit d’abord de décrire la préparation 
théologique du siécle, en partant de la renaissance carolingienne, pour aboutir 
aS, Anselme. Chemin faisant, 1’A. établit un premier contact avec les essais 
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de codification canonique qui auront a jouer un réle dans |’élaboration ulté- 
rieure de la théologie (ch. I). Dans le ch. II, le plus développé, I’A. cherche a 
définir la place du « Liber Sententiarum » dans la série des recueils du XI Ie siécle. 
Ces recueils, « Sententiae » et « Flores », fort nombreux, émanent de milieux 
et de tendances diverses, parfois opposées ; c’est ce qui donne a1’A. l’occasion 
de parcourir les multiples écoles, dont les acquisitions durables seront reprises 
par le Lombard : Anselme a Laon, dont le prestige rayonne bien au-dela de 
la France, Abélard et Gilbert de la Porrée, Hugues de Saint-Victor, Gratien 
et l’école juridique de Bologne ; le reste du chapitre, préparé par ce vaste 
tour d’horizon, est largement consacré a Pierre Lombard, dont l’ceuvre et 
linfluence sont étudiées 4 fond. 

Les deux chapitres suivants ont un caractére plus technique encore que les 
précédents, sans doute parce qu’ils traitent de matiéres ot le R. P. a poussé 
trés avant ses recherches personnelles. Le ch. III étudie le probléme dif- 
ficile du rapport entre les Sententiae de Gandulphe de Bologne et les Sentences 
de Pierre Lombard : une comparaison critique des deux compilations, portant 
en particulier sur les citations de Jean Damascéne, permet de conclure fermement 
a l’antériorité du Lombard. Ainsi s’améne naturellement le ch. IV: L’entrée de 
Jean de Damas dans le monde littéraire occidental, principalement par le canal 
de la traduction de Burgundio de Pise, déja utilisée par P. Lombard, et bientot 
suivie d’autres versions, qui se succédent jusqu’au milieu du x11re siécle. 

L’ouvrage se cl6t sur le ch. V : celui-ci concerne les rapports étroits qui, 
au xI& et au x11 siécle, unissent théologie et droit canon. Les deux disciplines 
sont loin d’étre parfaitement différenciées : sur bien des points la matiére 
est commune ; les collections canoniques servent de dossiers patristiques 
aux théologiens ; en retour, ces derniers, Abélard au premier chef, fournissent 
aux canonistes des régles d’harmonisation dans l’interprétation des Auctoritates. 
Méme aprés Pierre Lombard, les deux sciences se prétent mutuellement 
appui, en particulier pour le traité des sacrements. 

Comme les autres ouvrages du R. P. de Ghellinck, celui-ci unit a la vigueur 
d’organisation une érudition vraiment prodigieuse. Ce qui en augmente encore 
lintérét, ce sont les 21 appendices, distribués entre les chapitres, ot sont 
étudiées avec luxe de détails diverses questions spéciales. Les érudits seront 
heureux de pouvoir consulter aussi, en plus des tables habituelles, l’inventaire 
des quelque 350 manuscrits cités ou utilisés. CEL. 


J. DE GHELLINCK, S. J. L’essor de ia littérature latine au XII® siécle. — Bru- 
xelles, Edition universelle, 1946, 2 vol. 8°, x-230 et 356 p., fr. 325. 


Le x11 siécle est présentement en faveur. A juste titre, car il se distingue en 
bien des domaines par une vitalité exceptionnelle, et ses traits lui conférent 
une physionomie propre, fort sympathique dans l’ensemble. Sa production 
littéraire, en particulier, tant en latin qu’en langues vulgaires, est remar- 
quable par son originalité et sa richesse. Pour la littérature latine, a laquelle 
est consacré ce livre, on peut véritablement parler d’essor, mais d’un essor 
bientét suivi d’une magnifique efflorescence, que malheureusement le x111¢ siécle 
devait rapidement étouffer. Quoique l’usage du latin au sein d’une société 
déja toute médiévale soit factice, les euvres de toutes sortes qu’il a marquées 
de son génie n’en sont pas moins l’expression vivante du tempérament, des 
tendances, des aspirations de l’époque : double caractére dont les antinomies 
mémes piquent la curiosité de l’historien, C’est donc un sujet ample et attachant 
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que traite le R. P. de Ghellinck avec son érudition coutumiére, et, malgré 
leur densité, deux volumes ne sont pas de trop, sinon pour l’épuiser, du moins 
pour en exposer de maniére concréte et en détail les divers aspects. 

Aprés une introduction sur les conditions générales de la société au x1I° siécle 
et un large apercu bibliographique, |’A. présente en premier lieu, le groupe 
scolaire, dont le réle fut initial et prépondérant (ch. I): théologie, philosophie, 
droit ; écoles de Paris, de Chartres, de Poitiers, de Bologne ; noms illustres 
comme Abélard, Hugues de Saint-Victor, Pierre Lombard. En marge des 
groupes scolaires (ch. II), défilent les amis et adversaires des écoles, qui font 
figure de vulgarisateurs et d’agents de liaison : ils cultivent en particulier 
le genre épistolaire. Le groupe monastique et pastoral, que dominent les grandes 
figures de S. Bernard et de Pierre le Vénérable, et auquel appartiennent la 
plupart des ordres religieux, fournit, lui aussi, une contribution importante 
et caractérisée (ch. III). D’aspect plus modeste mais non moins actif apparait 
le groupe strictement didactique avec ses instruments de travail, dictionnaires, 
traductions, livres scolaires : les traducteurs surtout, agents de liaison avec 
VOrient grec ou arabe, exercent une influence décisive sur l’évolution de 
la pensée (ch. IV). Le groupe des historiens cultive l’histoire universelle, 
régionale, monastique, hagiographique (ch. V). Enfin, le groupe des poétes 
et des versificateurs, de tous le plus pittoresque, nous offre une profusion 
d’ceuvres profanes et religieuses, lyriques, satiriques, didactiques, dont naturel- 
lement l’inspiration et la valeur varient d’un auteur a l’autre (ch. VI). En 
guise de conclusion, le P. de Gh. nous livre son impression d’ensemble, faite 
au fond d’estime et d’admiration, résultant de la réelle jouissance, d’ordre 
parfois trés élevé, que procure aujourd’hui encore la lecture de nombreux 
ouvrages du x1I® siécle, mais ce sentiment se mélange aussi de regrets et de 
pitié, a la pensée qu’un si bel élan ne devait pas se poursuivre en une courbe 
parfaite mais allait étre arrété brusquement au siécle suivant. Au xué siécle, 
le latin servit d’expression a toute une culture, au x1ie il ne sera plus guére 
qu’une langue d’école, la langue des scolastiques. Cals 


Z. ALSZEGHY, S. J. Grundformen der Liebe. Die Theorie der Gottesliebe bei 
dem HI. Bonaventura. (Analecta Gregoriana Vol. xxxvitt. Series facul- 
tatis theologicae, Sectio B, n. 16). — Rome, Université Grégorienne, 
1946, 23 x 16 cm, 300 p. 


Se référant 4 la géniale esquisse du regretté P. Rousselot sur le difficile 
probléme de l’amour, 1’A. s’est proposé d’approfondir la solution entrevue 
par son confrére. Il prend pour objet principal de son étude la théorie de 
l'amour de Dieu dans la doctrine bonaventurienne ot: théologie abstraite et 
contemplation savoureuse s’appuient et se complétent l’une l’autre si har- 
monieusement. Un dernier chapitre s’applique pourtant a rechercher des 
anticipations de cette doctrine dans l’ascése monastique et chez les Scolastiques 
antérieurs au Docteur Séraphique. Un des résultats les plus féconds de ce 
travail ardu est de réduire les formes fondamentales de l’amour a quatre 
types : les deux types de Rousselot, l’amour extatique et l’amour physique 
pouvant s’exprimer chacun en amour objectif et subjectif selon qu’on porte 
l’accent sur le bien aimé ou sur la personne a qui l’on veut ce bien. Ces quatre 
types constituent alors une sorte de réseau entrecroisé entre les mailles duquel 
les nuances diverses des multiples théories de l’amour auront moins de chance 
de s’échapper. G. GHYSENS, 
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OpoN LorTTIN. Psychologie et morale aux XII@ et XIII¢ siécles. T. I] et III 
en 3 vol. — Louvain, Abbaye du Mont-César ; Gembloux, Duculot, 
1948-1949, 8°, 597-790 p. 


En ces trois gros volumes, Dom Lottin achéve la publication de son monu- 
mental ouvrage, fruit d’érudites, longues et laborieuses recherches dans la 
Scolastique des xue@ et xe s. Il avait déja en 1942 consacré un let tome 
aux problémes de psychologie médiévale (voir recension ici-méme. T. LVIII 
en 1948, p. 269-270). Le tome II traite selon la méme méthode certaines ques- 
tions capitales de morale fondamentale, c.-a-d. : les normes de la moralité : 
loi, syndérése et conscience ; la nature de la moralité : moralité intrinséque ; 
les actes indifférents et les actes indélibérés. Le tome III en deux volumes 
est avant tout consacré a la théorie des vertus morales et des dons du Saint- 
Esprit. Pour chacun des sujets traités, le savant médiéviste expose avec sa 
compétence bien connue la naissance et l’évolution des doctrines jusqu’a 
saint Thomas lui-méme. Seules les théories de la syndérése, de la conscience 
(tome II) et des vertus morales infuses (tome III, 2¢ partie) sont étudiées 
jusqu’au seuil du xive s. L’auteur a utilisé et mis au point plusieurs de ses 
travaux antérieurs, déja parus dans diverses revues, mais il publie également 
bon nombre d’études nouvelles, ainsi que de nombreux textes doctrinaux 
inédits jusqu’a présent. 

L’ensemble de l’ouvrage est trés analytique, un peu trop peut-étre. Aussi 
est-on fort heureux de trouver a la fin du tome III (2¢ partie) deux remar- 
quables études de caractére plus synthétique, l’une sur « le réle de la raison 
dans la morale albertino-thomiste » ; l’autre intitulée « Pour un commentaire 
historique de la morale de saint Thomas d’Aquin ». Dans celle-ci, Dom Lottin 
énonce de trés sages principes d’interprétation dont la portée vise l’ensemble 
de l’ceuvre du Docteur Angélique, aussi bien, — et plus encore peut-étre —, 
sa dogmatique que sa morale. 

La 2¢ partie du tome III contient en outre plusieurs appendices, tous inédits, 
concernant le libre arbitre et se rapportant par conséquent a la matiére du 
tome Ier. Elle contient enfin de trés précieuses tables : index chronologique 
de tous les écrits des x11° et x111@ siécles étudiés au cours des trois tomes avec 
leurs relations de dépendance respective ; table des manuscrits, des auteurs 
cités et enfin table analytique des matiéres. 

Cet ouvrage magistral sera éminemment utile a tous ceux qui, étudiant 
la philosophie et la théologie morales de saint Thomas, se soucient de replacer 
cette doctrine dans son contexte historique. On y voit clairement comment 
saint Thomas domine de trés haut ses contemporains par la puissance origi- 
nale de son génie ; mais aussi combien il reste tributaire des points de vue de 
son temps et de la problématique de ses prédécesseurs. G. GHYSENS. 


J. Irurrioz, S. J. Estudios sobre la Metafisica de Francisco Suarez. — Madrid, 
Ediciones Fax, 1949. In-8°, 404 p. 


S. Thomas d’Aquin, Duns Scot et Suarez sont les trois scolastiques les 
plus souvent cités ; mais on les cite pour les opposer entre eux. Pour bien 
saisir la pensée d’un auteur, il faut interpréter chacune des parties de son ceuvre 
a la lumiére des principes qui servent de fondement 4 toute la doctrine de 
cet auteur. A ce point de vue, les monographies consacrées a un auteur déter- 
miné et s’efforcant de l’expliquer par lui-méme, sont du plus haut intérét. 
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C’est ce que, dans le présent volume, le P. Iturrioz a cherché & faire pour 
Suarez ; au moins pour sa Métaphysique. La place nous manque pour donner 
une analyse compléte ; nous nous bornerons & donner la liste des chapitres : 
Origine historique de la Métaphysique de Suarez (un simple opuscule « de 
essentia, existentia et subsistentia » qui se développe et devient les « Disputas 
Metafisicas ») ; les sources de cette Métaphysique (ce que Suarez doit aux 
Grecs, A S. Thomas, aux commentateurs de S. Thomas, aux nominalistes 
et A ses contemporains) ; le premier principe de Suarez ; le concept de Petre 
et l’analogie de ce concept chez Suarez (son opposition & Occam) ; subsistance 
et suppositum ; les concepts dynamiques dans la Métaphysique de Suarez 
(abstraction, intuition ; analogie entre Dieu et la créature, entre la substance 
et l’accident, etc.). C’est dire la richesse de la présente étude. Nous avouerons 
franchement que, en la lisant, nous ne nous sommes pas trouvé converti au 
suarézianisme, et que nous restons convaincu que, en bien des points, Suarez 
a fait fausse route. Mais nous pensons avoir mieux compris Suarez ; et, au 
point de vue historique, c’est déja beaucoup. D. REMY REUL. 


Ep. Hocepez, S. J. Histoire de la théologie au XIX® siécle. T. 1. Decadence 
et réveil de la théologie (1800-1831). T. IIL. Le régne de Léon XIII (8Ts- 
1903). — Bruxelles, Edition Universelle, 1947, 1949, 8°, 266 pp. et 
418 pp., fr. 110 et 175. 

Par suite de circonstances issues de la guerre, le P. Hocedez s’est wu foreé 
de ne publier en 1947 que le tome III de son ouvrage. Il vient d’en publier 
le tome Ier. Ce dernier volume embrasse la période qui va de 1800 4 1831, et 
assiste au réveil de la théologie tombée si bas a la fin du siécle des Lumiéres 
et aprés la Révolution frangaise. L’influence d’'Hermés, de Lamennais et de 
Moehler y apparaissent prépondérantes. Le tome I] s*étendra de ISS1 & 1878, 
« époque de restauration, d’¢panouissement et de progrés intense » Enfin le 
tome III va de 1878 & 1903 et embrasse tout le pontificat si eond de Léon XII. 

Pour établir cette division, l’auteur s’est placé au point de vue romain 
du magistére ecclésiastique dont les interventions sont de plus en plus nom- 
breuses et actives pour stimuler et orienter le travail théologique. Il décrit la 
grande ligne ascendante du progrés constant qui se réalise au cours du XIX® s. 
tant en ne négligeant pas les écrivains eux-mémes et leurs @uyres marquantes, 

Il est certes prématuré de porter un jugement définitif sur un ouvrage 
encore incomplet. On y retrouve les grandes qualités du P. Hocedez : méthode, 
précision, probité. Les matériaux rassemblés par l’érudition du savant pro- 
fesseur sont considérables et d’excellente qualité, On regrette pourtant qu'un 
souci d’objectivité parfaitement impartiale ait empéché l'auteur d’émettre 
des jugements personnels plus accentués sur les théologiens ou les ouvrages 
qu'il présente. Mais, tel qu'il est, le travail sera bien utile & tous ceux qui 
cherchent A comprendre la conjoncture théologique de leur temps en fonction 
des expériences du passé récent. G. GRYSENS, 


THEOLOGIE DIDACTIQUE 


M. LapourDETTE, M.-J. NicoLas, R.-~L. BRUCRBERGER, QO. P. Dialogue Thée- 
logique. Piéces du débat entre la Revue Thomiste d'une part et les RR. PP. 
de Lubac, Daniélou, Bouillard, Fessard, von Balthasar, S. J., d’autre 
part. — Saint-Maximin, Les Arcades, 1947, 12°, 151 p. 
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Ce dialogue assez épicé présente un grand intérét, beaucoup moins a vrai 
dire par les petits cétés de la dispute, assez déplaisants parfois, que par l’im- 
portance du probléme discuté. En réalité, on y voit s’affronter non seulement 
deux méthodes théologiques rivales, mais plus encore deux attitudes profon- 
dément différentes en face de la vérité. Les uns, se croyant installés dans la 
vérité absolue, définitivement acquise et classée, font preuve d’un intellec- 
tualisme assez intolérant. Les autres, plus sensibles a la relativité de toute 
connaissance humaine (relativité métaphysique, relativité historique, ne crai- 
gnait pas d’écrire le P. Gardeil), s’établissent plus modestement sur un plan 
de recherche désintéressée et de découverte dont on a le droit d’attendre 
de réels et fructueux progrés dans le domaine de la pensée religieuse. 

G. GHYSENS. 


P. BrouTIN, S. J. Mysterium Ecclesiae. — Paris, A l’Orante (rue Oudinot, 23), 
1947, 8°, xv1-386 p. 

C’est un essai de synthése que présente I’A. D’emblée il va au ceeur du 
mystére et présente l’Eglise comme le merveilleux épanouissement a l’humanité 
de l’intimité trinitaire ; il scrute ensuite comment cette vie divine s’y épanouit : 
sa réalité théandrique, son action rédemptrice, son universalité vivant dans 
des églises particuliéres, parfois missionnaires, pour conclure sur une vision 
de |’Eglise souffrante et glorieuse. L’A. sait utiliser les apports de la Tra- 
dition, puisés a tous les siécles, aux sources les plus variées. Sa réflexion théo-. 
logique est souvent comme |’€panouissement naturel des données tradition- 
nelles, sans le cloisonnement souvent déploré entre la premiére et les secondes. 
A certaines pages cependant, on sent ses « catégories théologiques » génées 
a bon droit par cette pensée traditionnelle (ainsi pour l’appropritaion, p. 10), 
ce qui infirme des positions fondamentales. Mais l’angle de vision est généra- 
lement ample, soucieux de relever les ramifications du mystére de l’Eglise 
dans tous les dogmes, les plans multiples ot il vit. Ce livre sera plus fécond 
que bien des « De Ecclesia » systématiques. F. P. 


M.-J. SCHEEBEN. Le Mystére de I’Eglise et de ses sacrements. Introduction, 
traduction et notes par Dom A. Kerkvoorde, O. S. B. (Collection « Unam 
Sanctam », 15). — Paris, Editions du Cerf, 1949, 23x14 cm, 188 p. 


Ce volume contient la traduction de la partie des Mystéres du Christianisme, 
qui concerne |’Eglise et les sacrements. Dans l’introduction, le traducteur 
signale la double influence que Scheeben a recue au cours de sa formation 
théologique : celle de Passaglia, disciple de Moehler, et celle du néo-thomiste 
Kleutgen. La théologie de Scheeben est caractérisée par le sens du mystére 
et toute son ecclésiologie est une manifestation typique de l’économie sacra- 
mentelle qui est propre au christianisme. Signalons, enfin, une note intéres- 
sante sur les rapports entre Ecclésiologie et Mariologie : Scheeben, a la suite 
des Péres a fait des rapprochements suggestifs entre l’Eglise et la Vierge, 
toutes deux épouse immaculée du Christ et jouissant de la maternité virginale, 
une collégialement, l’autre personnellement. Etant donné l’actualité du sujet, 
on aurait souhaité des citations plus longues sur ce point. D. M. 


Jos. Fatcon, S. M. La crédibilité du dogme catholique. Apologétique scientifique, 
nouvelle éd. — Lyon, Paris, Emm. Vitte, 1948, 8°, 576 p., fr. 500. 


On trouvera dans ce livre un exposé clair, précis, méthodique de 1’Apolo- 
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gétique classique. Les améliorations introduites dans cette 2° édition n’en 
modifient guére l’orientation d’ensemble. Dans sa préface, l’A. veut se justifier 
de n’avoir envisagé que |’Apologétique externe. En réalité, ce qui manque, 
ce n’est pas l’Apologétique interne : elle est trés suffisamment utilisée ici. 
Non, car externe ou interne, on ne trouve dans ce livre qu’une considération 
objective de la crédibilité chrétienne et catholique. On y cherche en vain ce 
que les modernes appellent l’Apologétique subjective qui prépare le sujet 
auquel on s’adresse 4 comprendre les signes objectifs. Il est vrai que 1’A. ne 
prétend s’adresser qu’aux croyants pour affermir leur foi. Mais il est néan- 
moins fort regrettable que la méthode d’immanence et les méthodes analogues 


ne figurent dans ce manuel que pour étre sommairement critiquées. 
G. GHYSENS. 


Perfections de Dieu. Anonyme d’Orléans (xvile s.). — Texte préparé avec 
notes par dom R. J. Hesbert. — Abbaye Saint-Wandrille de Fontenelle, 
1949, 8°, xxx1I-170 p., fr. 280. 

Ce petit livre portait en réalité le titre plus significatif de « Traité sur les 
attributs de Dieu tiré de l’Ecriture Sainte et des écrits des Péres de l’Eglise ». 
Le ms. original en fut découvert par un heureux hasard a la Bibliothéque 
Municipale d’Orléans ott il porte la cote 1801. Il s’agit d’une « ceuvre anonyme 
composée trés probablement a Orléans vers le milieu du xviire siécle » (p. xXvI). 
Exposé trés simple, de caractére moins didactique que spirituel et contemplatif. 

G. GHYSENS. 


Em. MERSCH, S. J. Morale et corps mystique. 3¢ éd. 2 vol. (Museum Lessianum, 
sect. théol. 34 et 47). — Bruxelles, Edition Universelle, 1949, 8°, 278 
et 152 p. 

Cette 3e édition nous livre Il’ceuvre si remarquable du regretté P. Mersch 
selon le plan primitif complet ; pour faciliter la concordance avec les éditions 
antérieures,on n’a point refondu la répartition des matiéres, mais on a conservé 
la 2¢édition telle quelle dans le tome-Ier, réservant les additions pour un tome II. 
Celui-ci parfait l’ouvrage en réunissant quatre études sur les vertus théologales 
envisagées dans leurs rapports avec le Corps Mystique, études parues anté- 
rieurement dans diverses revues. 

Donc, point n’est besoin de présenter ce magistral essai d’une morale basée 
sur le dogme, ott le « Christ total » fait sentir partant des exigences de Fils de 
Dieu. Relevons pourtant un point important négligé par le P. Mersch ici 
comme dans ses autres ouvrages : le réle de l|’Esprit-Saint réduit 4 une pure 
« appropriation » alors que de nombreux travaux récents convergent tous vers 
une revalorisation du réle de l’Esprit dans i’Eglise et la vie de la grace. Malgré 
cela, en tout ce qu’elle affirme, l’ceuvre du P. Mersch marque un effort décisif 
pour rendre proprement chrétienne la morale. R. BERTIN. 


Cor. LARNICOL, C. S. Sp. Compendium theologicum. De Verbo Incarnato 
et de B. V. Maria. — Rome, Officium libri catholici, 1948, 8°, 246 p. 


Ce manuel se présente comme un compendium de la théologie tradition- 
nelle sur le Verbe incarné et la Sainte Vierge Marie. La présentation est claire, 
lordonnance scolaire. Pour expliquer l’union hypostatique, 1’A. se rallie a 
la théorie de Capreolus. Le traité de la Rédemption est vraiment fort succint 
en regard de la Mariologie qui prend dans l’ensemble une place a peu prés égale. 

G. GHYSENS. 
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DEopAT DE BasLy, O. F. M. Le Sacré-Cceur selon le bienh. J. Duns Scot. 15¢ éd. 
— Paris, Edit. franciscaines, 1946, 8°, 160 pp. 


Ecrit il y a cinquante ans, cet opuscule avait alors le mérite d’une christo- 
logie neuve pour |’époque ; aujourd’hui son style enflammé déconcerte et 
nous apparait ronflant et sentimental. Le point de vue sur le S. C. n’est pas 
harmonisé et outrancier. L’exégése a définitivement aboli le faux rapproche- 
ment de « coeur » avec le terme traduit par « cor » en latin. R. B. 


F. CEupPENS, O. P. Theologia biblica. IV. De Mariologia Biblica. — Marietti, 
Turin-Rome, 1948, 8°, 268 p. 

Somme de renseignements précis sur les textes bibliques ayant trait a Marie, 
certes ; exposé clair et réfutation d’erreurs d’interprétation, bien sfir ; théo- 
logie biblique, non pas. II ne s’agit, en tout et pour tout, que de la seule théo- 
logie de saint Thomas : la pars theologica expose en effet les questions 27 a 
37 de la Tertia de la Somme, et fait pendant a la pars exegetica : !’on cherche 
vainement une étude théologique, dégageant le sens plénier des textes ; la 
théologie biblique est autre chose que l’exposé de la pensée d’un théologien, 
méme génial, sur les textes inspirés. 

Cette question de méthode mise a part, il est certain que ce livre rendra 
service, fixant l’état des questions et apportant des solutions personnelles. 

I. FR. 


F. Ceuprens, O. P. Theologia Biblica. I. De Deo Uno. — Marietti, Turin- 
Rome, 1949, 8°, 308 p. 

Par sa méthode, ce livre appelle la méme remarque que le De Mariologia 
biblica recensé ci-dessus. 

Une introduction de sacra doctrina amorce trois parties qui traitent succes- 
sivement de l’existence de Dieu, de l’essence et de l’opération divines. Ces 
analyses sont précises, complétes, et la rigueur de la pensée thomiste fournit 
un excellent cadre a l’exposé. I. FR. 


Marta. — Etudes sur la Sainte Vierge. Sous la direction d’Hubert du Manoir, 
S. J. Tome premier. — Paris, Beauchesne, 1949, grd in-8°, 920 p. + 5 pl. 


Ce premier tome contient une somme mariale de renseignements et d’études, 
bien documentées dans l’ensemble, sur l’Ecriture sainte et la littérature patris- 
tique, sur la liturgie, la théologie, la spiritualité. 

Parmi ces différentes contributions, certaines sont magistrales ; celle de 
A. Robert : La Sainte Vierge dans l’Ancien Testament, celle surtout de G. Jouas- 
sard : Marie a travers la Patristique ; on notera des pages trés neuves visant 
soit les démélés de saint Jéré6me avec Jovinien et Helvidius, soit le concile 
d’Ephése. 

D’autres contributions manquent de rigueur. On ne comprend pas pourquoi 
l’on s’est dispensé, dans l’étude du Nouveau Testament, d’examiner la question 
importante du genre littéraire des Evangiles de |’Enfance. 

On regrettera pareillement le développement quantitatif de certaines parties 
au détriment d’autres, et parfois, l’abandon du simple exposé pour la polé- 
mique, toujours courtoise d’ailleurs. Ainsi, l’article sur la Médiation univer- 
selle de Marie ne contient pas moins de 164 pages, alors que celui sur la Mater- 
nité spirituelle doit se contenter de 28 ! 
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On regrettera enfin l’absence d’une enquéte concernant toute la période 
allant de la fin de l’Age patristique aux théologiens modernes : la matiére 
ne manque pourtant pas! Le tome II, en étudiant le culte marial dans les 
ordres religieux, congrégations religieuses et clergé séculier, comblera-t-il 
cette lacune ? I. FR. 


P. LuUMBRERAS, O. P. Praelectiones scholasticae in secundam partem D. Tho- 
mae. Tome VI, De Gratiae (12 []@e q. 109-114). — Tome VII, De fide 
(11 Ie q. 1-16). — Rome, Angelicum, 1947 et 1937, 8°, x1-191 p. et xt- 
199 p. 


Le P. Lumbreras poursuit ses commentaires de la Théologie morale de 
saint Thomas selon les régles classiques de la plus stricte orthodoxie domi- 
nicaine. Le lecteur averti regrettera certainement de n’y trouver que le reflet 
des grands interprétes anciens du Docteur Angélique. Il regrettera aussi 
qu’il n’y soit pas tenu compte des récents études qui ont complétement renou- 
velé l’interprétation de certaines théses thomistes. C’est le cas entre autres 
de l’ouvrage de H. Bouillard, Conversion et Grace chez saint Thomas d’Aquin. 
Ce livre n’est méme pas mentionné. G. GHYSENS. 


Prudence chrétienne (« Cahiers de la Vie spirituelle »). — Paris, Editions du 
Cerf, 1948, 8°, 216 p., fr. 230. 


Sans prétendre donner une synthése exhaustive, les « Cahiers de la Vie 
spirituelle » vivifient par une gerbe d’études quelque aspect si coutumier du 
christianisme qu’il risque de devenir neutre et de ne plus dégager sa pleine 
richesse. La Prudence est un aspect de cette Sagesse qui nous rend sensibles 
a toute volonté. de Dieu sur nous; non point vertu négative et cauteleuse, 
mais vertu qui provoque le chrétien 4 épouser tous les détours conerets que 
l’Esprit veut nous voir suivre en ce monde. 

Les études rassemblées dans ce Cahier font excellemment ressortir cet aspect 
de la Prudence. R. BERTIN. 


E. F. REGATILLO, S. J. Interpretatio et iurisprudentia Codicis Iuris canonici. 
— Santander, « Sal Terrae », 1949, gr. in-8°, 600 p. 


Depuis 1917 d’innombrables documents du S.-Siége sont venus compléter 
ou modifier la législation fixée par le Code. Presque tous se trouvent a |’état 
épars dans les 33 derniers volumes des Acta Apostolicae Sedis. Les autres, fait 
trés regrettable, n’ont jamais été insérés dans les Acta. Cette multiplicité et 
cette dispersion sans cesse croissantes des textes a consulter rendent de plus 
en plus ardue l’étude du Droit canonique. Pour remédier a cet état de choses, 
plusieurs recueils ont déja été publiés, qui, suivant le Code canon par canon, 
citent ou résument les documents postérieurs au Code, dont il faut tenir compte. 
Dans son recueil, le P. Regatillo a reproduit intégralement un assez grand 
nombre des documents du S.-Siége, et, des autres, il a donné une analyse 
trés ample ; de plus, presque 4 chaque texte, il ajoute une interprétation per- 
sonnelle ou un résumé des interprétations diverses qui ont été données par 
les auteurs. C’est dire que ce recueil est le plus complet de son espéce. A tous 
ceux qui doivent enseigner ou étudier le Droit canonique, il rendra les plus 
grands services. Quelques erreurs typographiques seraient a corriger. Espérons 
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que le P. Regatillo pourra, longtemps encore, continuer 4 nous donner pério- 
diquement de nouvelles éditions, bien mises 4 jour, de son précieux ouvrage. 
D. REMY REUL. 


S. C. DE RELiGiosis. Enchiridion de statibus perfectionis. I. Documenta Ec- 
clesiae sodalibus instituendis. — Rome, Officium libri catholici, 1949, 
8°, LxIx-651 p. 


Une connaissance exacte et approfondie du Droit canonique est impossible 
sans l’étude des sources. Mais, maintenant encore, une telle étude n’est pas 
facile. Elle suppose un recours continuel 4 la Sainte Ecriture, aux Bullaires 
des Papes, aux collections des Conciles, au Corpus Juris, et, pour ces derniéres 
années, aux Acta Apostolicae Sedis. Bien rares sont ceux qui peuvent avoir 
a leur disposition une telle quantité de volumes. Pour les éléves, c’est impos- 
sible. Quant aux professeurs, méme s’ils les possédent, ils ne sauraient pas 
se munir de tous ces livres pour chaque cours. Les Collectanea de la S. C. de la 
Propagande et les 9 volumes des Fontes sont certes d’une grande utilité ; 
mais ils ne résolvent pas toutes les difficultés, car ils sont fort incomplets. 
Et puis, pour la période postérieure au Code, il y a encore une bonne trentaine 
de volumes des Acta. De plus, chose extrémement regrettable, plusieurs 
documents importants et d’intérét général n’ont jamais été publiés dans les 
Acta et l’on ne sait oti les trouver. Pour les professeurs et les éléves il serait 
donc trés utile qu’on entreprenne la publication d’une série de recueils, de 
format commode, contenant, dans l’ordre méme des Canons du Code aux- 
quels ils se rapportent, tous les documents ou fragments de documents utiles 
a connaitre, depuis les plus anciens jusqu’aux plus récents. Le présent ouvrage 
est un premier essai de ce genre. On sera trés heureux d’y trouver, dans un 
ordre strictement chronologique, la plupart des textes officiels : Ecriture 
Sainte, Souverains Pontifes, Conciles, Curie Romaine ; notamment, chose 
précieuse, ceux qui, on se demande pourquoi, n’ont pas été insérés dans les 
Acta. Bien que ce volume ne se rapporte qu’a un choix de Canons du De Re- 
ligiosis, ceux qui intéressent la formation des sujets, et que, méme a ce point 
de vue, il y ait encore de regrettables lacunes, le présent recueil, en attendant 
mieux, sera de la plus grande utilité pour tous les supérieurs, maitres des 
novices, professeurs, étudiants et jeunes religieux. D. REMY REUL. 


A. KIRCHGASSNER. Pfarrgemeinde und Pfarrgottesdienst. Beitrage zu Fragen 
der ordentlichen Seelsorge herausgegeben von A. K. — Fribourg-en- 
' Br., Herder, 1949, 8°, 124 p. DM. 3,60. 


« Au centre des discussions de théologie pastorale se trouve aujourd’hui 
la vie de la communauté paroissiale ». Ainsi s’ouvre l’avant-propos, disant 
d’emblée I’actualité et l’intérét de ce recueil : douze articles de neuf auteurs 
différents, de points de vue variés, allant de principes a applications, de 
méditations exégétiques 4 exposés de rubriques. 

On est heureux de constater le caractére profondément sérieux mais aussi 
nettement réaliste et progressiste de ces études. On y trouvera avec joie des 
observations qui ne courent pas les rues ni les manuels, par exemple cet aver- 
tissement de M. Kirchgassner sur le danger de pharisaisme qui menace toute 
hiérarchie (p. 1) ou les nécessaires réserves du P. Rahrer, S. J. sur le « principe 
paroissial » ou les conditions posées pour |’édification de la communauté 
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paroissiale par feu Fr. Fuchs : d’abord diviser les grosses paroisses en de plus 
petites avec leurs églises bien appropriées au culte commun. 

Commun disons-nous, pas communautaire, ce mot qui fait assez fureur 
aujourd’hui dans des milieux ott l’on oublie peut-étre un peu parfois, ce que 
ne font pas les auteurs de ce recueil, que cet aspect n’épuise pas la personnalité 
religieuse et que finalement les relations des ames a Dieu sont individuelles : 
« Par l’appartenance au Christ on est membre de la communauté, non inver- 
sement », dit M. K. prétendant (p. 53) commenter S. Jean. 

Comme quoi tout ce que contient ce petit livre n’est pas du déja vu. TH. D. 


ASCESE ET MYSTIQUE 


ADRIENNE VON SpEyR. Johannes. 1. Das Wort wird Fleish, 2. Die Streitreden, 
3. Die Abschiedsreden, 4. Geburt der Kirche. Betrachtungen tiber das 
Johannesevangelium. — Einsiedeln, Johannes Verlag, 1949, 8°, 429 p., 
relié Fr. 19 ; 540 p., Fr. 23,50 ; 504 p., Fr. 21,50 ; 548 p., Fr. 23. 

Quatre volumes in-8°, de 500 pages environ chacun, consacrés ala méditation 
de l’évangile de S. Jean. On sait que celui-ci est le préféré des mystiques et 
nous sommes habitués depuis S. Augustin aux hautes envolées portées de ce 
texte prégnant. Mais l’auteur de ces méditations-ci n’est pas le populaire 
prédicateur d’Hippone et peut soutenir a4 longueur de volume le ton de I’ab- 
straction théologique familier aux contemplatifs chrétiens, en rapport avec 
l’élévation et le mysticisme du 4¢ évangile. Nous avons donc ici non un de ces 
commentaires historiques et critiques comme on les aime trop sans doute 
aujourd’hui, y réduisant l’exégése, mais la résonance profonde et prolongée 
de la parole de Dieu dans sa concentration johannique a travers une ame 
chrétienne humainement — l’auteur est docteur en médecine — et surnatu- 
rellement développée. A vrai dire, 4 ce point de vue méme, |’ceuvre aurait 

gagné a certains rapprochements. Un seul exemple : a propos de xIx, 36, 

« vous n’en briserez pas un os », l’évocation de l’agneau pascal, indiquée par 

Jean lui-méme s’imposait. Cette réserve faite, on est certain du profit de cette 

lecture en approfondissement de la pensée chrétienne et en formation de la 

piété la plus authentique. L’auteur n’a point voulu autre chose. TH. D. 


HANS VON CAMPENHAUSEN. Die Askese im Urchristentum. — Tubingue, 
Mohr, 1949, 228 x 154, broché, 48 p. DM. 1,50. 


Dans cette brochure, H. von Campenhausen s’est efforcé de fournir une 
réponse a cette question : que nous disent de l’ascése les divers livres du Nou- 
veau Testament ? 

Entre les solutions libérales et « ascétiques », il propose une solution moyenne, 
celle de la marche a la suite du Christ, d’une appartenance réelle et person- 
nelle a ce Christ. L’auteur d’ailleurs ne rejette pas toute ascése, mais seu- 
lement celle qui s’impose extérieurement comme une loi abstraite et valable 
en toutes circonstances. 

Il examine soigneusement, quels furent en réalité le réle et la signification 
de l’ascése au triple point de vue de la propriété, de la nourriture, et de la 
vie sexuelle. Toutes ces questions délicates sont traitées avec une objectivité 
a laquelle on se plait 4 rendre hommage. Les quelques réserves que pourraient 
formuler parfois des exégétes catholiques, n’enlévent rien a la haute qualité 
de cette étude. D. AMAND, 


COMPTES RENDUS. 235 


RENE DRAGUueET. Les Péres du Désert. Textes choisis et présentés par R. Dra- 
guet (Bibliothéque spirituelle du chrétien lettré). — Paris, Plon, 1949, 
205 x 141, Lx-333 p. 


M. R. Draguet a recueilli dans ce beau livre les pages les plus édifiantes 
et les plus savoureuses des Péres du Désert. Le plus souvent, il s’est con- 
tenté de corriger légérement les traductions de R. Arnauld d’Andilly et de 
Saligny. Il nous offre le texte intégral de la Vie d’ Antoine et de la Vie de 
Paul de Thébes. Il traduit ensuite sur le copte original quelques passages 
typiques des anciennes Vies de Pachome (c’est 14 un apport extrémement 
précieux). Futur éditeur de l’Histoire lausiaque de Pallade, M. R. Draguet 
tourne en un francais truculent les chapitres les plus curieux de l’ouvrage 
de Pallade. Aprés d’autres extraits suggestifs, il cite largement les Confé- 
rences de J. Cassien. 

Cette anthologie qui fera la joie du « chrétien lettré », est précédée d’une 
remarquable introduction qui témoigne d’une connaissance approfondie 
des milieux monastiques primitifs. Sur plusieurs points importants elle apporte 
des précisions et des rectifications. DAVID AMAND. 


Dom Davip AMAND, O. S. B. L’Ascése monastique de saint Basile. Essai 
historique. — Editions de Maredsous, 1949, 8°, xxvi-364 p. 


Les lecteurs de la Revue connaissent dom A. et savent que, méme affranchi 
de tout appareil pédant, il se tient 4 un niveau rigoureusement scientifique. 
Il se garde notamment d’imposer a son auteur les catégories de pensée plus 
récentes ; le plus souvent, c’est Basile qui parle, dans une excellente traduc- 
tion, intelligente et aérée. Cette anthologie annotée est introduite par un 
rappel de la doctrine morale du saint, et surtout par une étude des sources, 
prudente et informée. La mise au point sur Eustathe est particuliérement 
heureuse, de méme que l’insistance sur la philosophie grecque, ot l’-humaniste 
se devait d’apprécier l’humaniste. 

On aurait voulu s’arréter davantage a la distinction entre la morale et 
Vascése, ce qui est un des points ott Basile est le plus loin de nous, et d’une 
facon d’autant plus grave qu’elle reste cachée et implicite. L’attention a ce 
point aurait sans doute exigé un traitement différent pour les différentes 
classes d’écrits basiliens, et pour leur chronologie relative. L’outrance qu’on 
dénonce dans la lutte contre la chair se manifeste surtout dans |’ Exhortation 
ad renoncer au monde ; on aurait pu rappeler en note que l’authenticité en 
reste fort discutable. Les Régles préchent une éyxedterx autrement paisible, 
sans aucune obsession, aucun zéle plotinisant. L’objectivité de dom A. prend 
peut-étre certaines formules trop au pied de la lettre, comme lorsqu’il tranche 
les moines en deux catégories, 14 ot l’on pourrait voir une gamme de cas 
individuels (p. 96, n. 12). Du moins ne céde-t-il jamais a la tendance du pané- 
gyrique, a « égaliser » les textes raboteux. 

L’ouvrage ‘se présente modestement comme une simple ébauche, mais 
il pose des fondements éprouvés. Il était difficile d’aller plus loin pour le 
moment, dans l’obscurité des origines monastiques. La qualité de cette con- 
tribution fait espérer que l’auteur tiendra les promesses esquissées en son 


avant-propos. J. GRIBOMONT. 
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S. AuGusTIN. Confessions. Traduction nouvelle de L. DE MONDADON, S. J. 
— Paris, Editions de Flore, 1947, 8°, xx-382 p. 


Belle édition. Traduction fort travaillée, fort exacte aussi, 4 en juger par 
quelques coups de sonde. Elle vise 4 ne rien omettre, pas méme les jeux de 
mots. Peut-étre est-ce une gageure. Elle veut suivre « l’arrangement intérieur, 
la ligne et l’allure des phrases », et c’est un mauvais principe. Tout le monde 
sait combien il a fait de tort a certaines traductions de la collection Budé, 
créant des reliefs inexacts, multipliant les lourdeurs inutiles. « Sur le 
point de dire un air que je sais, mon attente, avant que j’ai commencé, tire 
vers l’ensemble, mais, une fois commencé, mon souvenir aussi tire, pour autant 
que je cueille 1a-dessus et que c’est passé, et ma vie, en cette action qui est 
mon fait, se trouve étirée, souvenir pour ce que j’ai dit, attente pour ce que 
je vais faire » (p. 300). La langue francaise ne se laisse pas volontiers tarabuster 
ainsi, et je crains que la suppression de toute note et de toute numérotation 
de chapitres et de paragraphes ne suffise pas a rendre la lecture aisée. 

A. DE BROUWER. 


Hans-Urs VON BALTHASAR. Die Grossen Ordensregeln. (Coll. Menschen der 
Kirche in Zeugnis und Urkunde, Bd. VIII). — Einsiedeln, Benziger, 
1948, 8°, 350 p., relié toile : Fr. 16,80. 

Cet ouvrage, composé principalement pour I’édification des lecteurs de 
langue allemande, sera utile aux historiens eux-mémes. On y rencontre les 
régles de S. Basile (par extraits, malheureusement), S. Augustin, S. Benoit, 
S. Francois d’Assise. C’était, en effet, l’une de ces quatre grandes régles que 
tout nouvel ordre religieux devait prendre pour base au moyen age. L’éditeur 
a ajouté des extraits de la régle de S. Ignace, qui a servi de type a tant de 
congrégations modernes. Sans doute, regrettera-t-on que de ne pas trouver 
les régles de S. Pachéme, le pére du cénobitisme. 

Le P. Hans-Urs von Balthasar a développé dans une introduction générale 
une théologie de la vie religieuse, que le lecteur de langue francaise connait, 
partiellement, par une brochure des Etudes religieuses (664-666), parue en 
déc. 1949. Le texte de chacune des régles traduites est précédée d’une intro- 
duction spéciale, généralement fort bonne. Il en est une qui retiendra spé- 
cialement |’attention : celle du P. W. Hiimpfner, O. E.S.A., sur les régles de 
saint Augustin. W. H. s’est déja occupé, a plusieurs reprises, de la question 
si complexe des régles augustiniennes. Pour lui, la lettre 211 aux moniales 
nest pas du saint évéque d’Hippone mais de saint Fructueux. Augustin 
d’autre part est bien l’auteur des deux régles qui lui sont attribuées : il a écrit 
la premiére 4 Tagaste en 388-389, la seconde a Hippone entre 391 et 393. 
La préface du P. L. Casutt, O. F. M., a la régle de saint Francois souléve 
aussi bien des problémes intéressants. La traduction de la régle de S. Benoit 
est due au P. Fr. Fassler; le Révérendissime P. Leodegar Hunkeler lui a donné 
une introduction claire et substantielle. PH. S. 


Fr. MoscHNer. Christliches Gebetsleben. — Fribourg-en-Br., Herder, 1948, 
8°, 338 p. DM. 12,50. 
Un traité sur la priére, présentat-il la densité un peu rébarbative de celui-ci, 


tentera toujours les Ames religieuses. Elles ne seraient point décues en ce cas. 
Fortement charpenté, cet ouvrage constitue une vraie « somme », ott se révéle 
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un esprit trés averti mais encore soucieux de justesse et de nuance. Visi- 
blement, c’est l’expérience personnelle qui a fondu cette synthése. Si I’on 
peut cependant émettre un regret, ce sera qu’aprés tant de décades de mou- 
vement liturgique, la place ne soit pas faite plus large dans un pareil ouvrage 
a tous les moyens mobilisés par |’Eglise elle-méme dans son culte authentique 
pour faire prier ses enfants. TH. D. 


LITURGIE 


M. RIGHETTI. Manuale di storia liturgica. Vol. III. L’Eucarestia. — Milano, 
Editrice Ancora, 1949, 8°, x1x-568 p. 


Ce travail n’a pas l’ampleur de celui du P. Jungmann ; il ne poursuit pas 
non plus le méme but. L’auteur a voulu composer un manuel et il y a réussi 
parfaitement. On remarquera la clarté de ses exposés dépouillés de détails 
inutiles ou trop recherchés. Son information, sans étre aussi compléte que celle 
du P. Jungmann, est cependant trés large et fort poussée. 

L’auteur traite de l’Eucharistie sous son double aspect : sacrifice et sacre- 
ment. D’ot la division de son livre. 

Dans une premiére partie il explique l’origine de la messe. On remarquera 
le ch. II : « L’origine de |’Eucharistie et la critique indépendante ». 

Une seconde partie expose en trois sections la messe romaine. Excellente 
étude bien documentée et claire. 

L’Eucharistie-sacrement est réservée pour la troisiéme partie. On y envisage 
la communion et le culte du Saint-Sacrement, tous deux exfra missam. 

Un excursus du chanoine P. Borella présente en 60 pages la messe ambro- 
sienne. 

De nombreuses et d’intéressantes illustrations rendent l’ouvrage plus 
intéressant encore. D. A. N. 


Martyrologium Romanum. (Tertia post typicam editio). — Cité du Vatican, 
Typis Polyglottis Vaticanis, 1948, gr. in-8°, cxx111-535 p. 

Dom Quentin s’étonnait jadis de l’état stationnaire du martyrologe (Anal. 
Bolland. 42, 1924). Il soulignait combien il était étrange qu’on ne tint aucun 
compte des progrés de l’hagiographie. Sans s’arréter a cet unique aspect, 
il critiquait l’adoption de formules latines des plus médiocres. Sa recension 
sévére et ses remarques pertinentes n’ont pas trouvé d’écho. Depuis lors les 
Bollandistes ont continué leurs travaux consciencieux ; leur Martyrologium 
Romanum... Scholiis historicis instructum a paru en 1942 dans « Acta Sanc- 
torum-Propylaeum Decembris ». Un travail de correction efit été facile, et 
VEglise aurait pu se réjouir d’avoir 4 chanter un Martyrologe ot les légendes 
puériles ne foisonnent plus. II faut souhaiter qu’une prochaine édition ne s’en 
tienne pas seulement, comme celle-ci, a insérer les noms des saints canonisés 
depuis 1922. D. A. N. 


C. CALLEWAERT. Saint Léon le Grand et les textes du Léonien. (Extrait de 
Sacris Erudiri. T. 1, 1948). — Steenbrugge, Abbaye Saint-Pierre, vull- 

164 p. 
Cette ceuvre posthume du regretté Mgr Callewaert nous livre sa pensée 
sur le plus vieux sacramentaire romain. Sans doute on avait remarqué depuis 
toujours une certaine parenté entre les écrits de saint Léon et bon nombre 
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de formules du sacramentaire de Vérone. L’effort de Mgr Callewaert vise a 
préciser cette impression souvent laissée a |’état confus. Son étude conscien- 
cieuse est fort bien menée. Il envisage d’abord un groupe de textes paralléles 
entre lesquels il existe une incontestable dépendance : Le sermon LXXVIII 
de saint Léon et divers passages du Léonien, oraisons et préfaces (Section 
de la Pentecéte). L’auteur croit pouvoir attribuer avec certitude a saint Léon 
une vingtaine de piéces du Léonien. Or celles-ci, non seulement ne détonnent 
pas, mais au contraire font parfaitement corps avec l’ensemble du sacramen- 
taire. Pour une dizaine d’autres piéces, l’origine léonienne, quoiqu’infiniment 
probable, n’est pas nettement établie. Mgr Callewaert reléve ensuite dans 
plusieurs autres formules du Léonien des concordances de style, d’expression, 
de rythme, de pensée pastorale ou théologique avec des sermons ou des lettres 
de saint Léon. 

En appendice l’auteur envisage le probleme des rapprochements entre les 
textes de saint Léon, le « Communicantes » et le « Nobis quoque peccatoribus ». 
Ici l’argumentation est beaucoup moins serrée : certains rapprochements 
de mots et le fait que certains passages de saint Léon pourraient se présenter 
comme une sorte de commentaire du « Communicantes » ne semblent pas 
imposer une conclusion ferme. On peut en dire autant pour le « Nobis quoque 
peccatoribus ». D. A. N. 


J. A. JUNGMANN, S. J. Missarum solemnia. Eine genetische Erkldrung der 
rémischen Messe. — Wien, Verlag Herder, 1948; 2 vol in-8°, x1x-610, 
v1-615 p. Relié $ 16.20. 


Si le sous-titre de ce remarquable ouvrage nous éclaire sur le propos de 
l’auteur, nous serions dans l’erreur en croyant trouver seulement en ces quel- 
que 1225 pages un catalogue consciencieux de faits historiques. En réalité 
le P. Jungmann, savant liturgiste des plus connus, dépasse de loin le simple 
plan des rites. Ce qui rend attachant son ouvrage, c’est précisément qu’il les 
domine en expliquant leur origine, leur é€volution, les tendances théo- 
logiques, les courants de spiritualité qui les ont fait naitre, évoluer, dispa- 
raitre ou se fixer. 

L’auteur a divisé son travail en trois parties dont les deux premiéres traitent 
d’une méme matiére sous deux aspects différents. 

La premiére partie suit la messe et les transformations de ses rites 4 travers 
les siécles. Remarquable synthése dont les paragraphes les plus originaux sont 
ceux ot l’auteur nous expose l’évolution des rites de la messe depuis Charle- 
magne jusqu’au Concile de Trente. Il s’attache 4 découvrir les divers courants 
de pensée qui finirent par désagréger lentement la structure de la messe et 
faussérent sa compréhension. 

Dans la seconde partie dont le titre : « Essence et évolution de la messe dans 
la société ecclésiastique » prouve déja l’aspect doctrinal, l’auteur nous expose 
sa pensée sur l’essence du sacrifice de la messe. Il examine ensuite les différentes 
phases de l’évolution de la messe ; Solennelle, chantée, privée. Ceci l’améne 
a traiter des formes diverses qu’a prises 4 travers les Ages la participation du 
peuple. 

La troisiéme partie étudie la messe dans son rite actuel. On admirera la 
minutie de ce travail pour lequel toutes les sources et toutes les études ont été 
consultées. Tout ce qui peut étre expliqué l’a été, et avec quelle clarté et quelle 
conscience | Nous signalerons seulement — c’est presqu’une trouvaille que 
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de relever une omission dans ces deux tomes — que, pour le Pater et St Grégoire, 
un article de D. Cyrille Lambot, paru dans cette revue en 1930, p. 265 « Le 
Pater et la liturgie apostolique d’aprés St Grégoire » donnait une solution 
définitive au probléme. 

Des tables parfaitement congues et qui donnent une idée de l’information 
considérable de l’auteur terminent le second volume. 

Ce travail, véritable chef-d’ceuvre, sera indispensable 4 tous ceux qui vou- 
dront étudier la _ messe. D. A. N. 


H. J. W. TILLYARD. The Hymns of the Octoechus. Parts I and II, transcribed 
by H. J. W. Tillyard. (Union Académique internationale. Momumenta 
Musicae Byzantinae Transcripta. Vol. III). — Copenhague, E. Munks- 
gaard, 1940 et 1949, 264x182, xxiv-191 p., et xx-215 p. Broché: cour. 
dan. 16 et 18." 


M. Tillyard, professeur de grec a |’Université de Cardiff, a publié dans les 
Monumenta Musicae Byzantinae plusieurs travaux qui ont consacré sa répu- 
tation de spécialiste de la musique byzantine médiévale. 

Dans ces deux volumes, il donne la transcription moderne des hymnes de 
l’Oktoikos. Dans le premier tome, se fondant surtout sur la concordance des 
manuscrits D ( Vindob. theolog. 181) et B ( Atheniensis 974, du xi s.), |’éditeur 
publie successivement les ottyynor dvactéownan d&varortxé, hymnes d’une assez 
pauvre inspiration, attribuées 4 Anatole le Jeune, et chantées le samedi 
aux Vépres, puis les otrynok dvactaowa ddpaBytixé, chantées également au 
méme office, enfin les Anavathmi, d&va8«6u.0r. ou antiphones de |’Oktoikos, 
unanimement attribuées 4 Jean de Damas et chantées le dimanche a4 Laudes. 
Chaque piéce est publiée intégralement en transcription moderne et suivie 
d’un apparat critique. Pour permettre de vérifier l’exactitude de la notation 
moderne, l’auteur a fait imprimer en entier 18 morceaux dans la notation 
byzantine originale ronde. 

Dans le second tome, l’auteur publie successivement les 49 otty nod meocdunote 
du caréme, poémes d’inspiration assez médiocres, les 11 hymnes des Laudes des 
dimanches ceuvres de l’empereur Léon VI qui manifestent quelque talent, 
les24tropaires anonymes en l’honneur de la résurrection du Christ, les32 otry ned 
Soyyatixd, hymnes dogmatiques en l’honneur de la Ocotéx0¢, composés par 
Jean de Damas avec une sobre vigueur, enfin les 30 tropaires adressés 4 Marie 
debout au pied de la croix, effusions lyriques du méme Léon VI. L’édition est 
surtout fondée sur trois manuscrits, le D et B mentionnés plus haut et, pour 
suppléer leurs lacunes, le N (codex Peribleptus conservé aujourd’hui dans la 
bibliothéque de l’University Collége, a Cardiff). 

D’autres juges plus compétents ont rendu hommage 4a |’éminente qualité 
scientifique des ouvrages de M. Tillyard, notamment a son Handbook of the 
Middle Byzantine Musical Notation. Ces deux volumes de Transcripta, admira- 
blement édités malgré la dureté des temps, sont |’ceuvre, patiemment mise au 
point, d’un de nos meilleurs musicologues byzantins. Ces éditions en notation 
moderne propagent la connaissance de la musique byzantine médiévale, a la 
fois majestueuse et mystique. : DAVID AMAND. 
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HISTOIRE 


N. MAuRICE-DENIS et R. BOULET. Romée ou le pélerin moderne 4 Rome. 
2e éd. — Paris, Desclée de Brouwer, 1948, 32°, xxx-982+60 p. cartes et 
illustrations. 


La premiére édition de cet ouvrage parut en 1935. La Revue en fit alors 
Véloge mérité (R.B., 1935, p. 303-304). De fait, il n’existe pas, croyons-nous, 
meilleur guide pour un « Romée » ou pélerin de Rome. — La seconde édition 
que voici a été entiérement refondue et mise a jour. Parmi les pages renouvelées 
ou rajeunies, citons celles qui concernent le Latran, Sainte-Marie Majeure, 
Saint-Laurent et surtout Saint-Pierre du Vatican. Les découvertes faites au 
cours des fouilles récentes ont, en effet, enrichi considérablement nos connais- 
sances sur l’antiquité chrétienne romaine. Les auteurs se sont placés résolu- 
ment sur le terrain scientifique, si bien que leur ouvrage constitue un vrai 
manuel d’archéologie, tout a fait au point. Les pages qui traitent incidemment 
de l’ancienne littérature chrétienne latine offrent, de ci de 1a, quelques fai- 
blesses : mais ceci est secondaire, étant donné le dessein poursuivi. La seconde 
édition contient, en supplément, un petit guide pour pélerin pressé qui désire 
aussi prendre contact avec la Rome paienne. Les Annexes sont trés précieuses 
(bibliographie méthodique excellente ; quelques documents; tableau des 
vieux titres ecclésiastiques). Bonnes tables onomastiques. — Bref, un modéle 
de « guide ». PH. S. 


G. SCHREIBER. Gemeinschaften des Mittelalters, Recht und Verfassung, Kult 
und Frémmigkeit, Gesammelte Abhandlungen. Tome I. — Miinster en 
W., Regensberg, 1948, 8°, xv-486 p. 


Les historiens du droit canonique, de la spiritualité et de la liturgie trouveront 
beaucoup a puiser dans les articles réunis en ce volume. Avec sa compétence 
bien connue, |’A. y aborde de nombreux aspects de la vie religieuse des x1¢ 
et XIle siécles : hospitalité, origine et organisation des prieurés, gouvernement 
des ordres religieux, exemptions, réforme canoniale, ressources paroissiales, 
etc... Le plus souvent il donne un status questionis ; ce qui fait de son ceuvre 
un instrument de travail remarquable. 

Mais le probléme le plus important traité dans ces pages est sans conteste 
celui de la libération des églises des mains des laics. L’A. montre que dans ce 
domaine Cluny applique avec un sain réalisme les mesures prises par l’Episcopat 
francais, a partir de l’année 1030. L’instrument de cette politique est le vaste 
réseau de prieurés qui, souvent fondés dans des églises libérées, deviennent 
un centre d’attraction pour les restitutions ultérieures. Pour faciliter aux laics 
cette démarche, les grands abbés bourguignons ont organisé progressivement 
un véritable ars moriendi, systéme de compensation spirituelle. Si Cluny 
prépare ainsi la voie aux grégoriens, il faut remarquer que l’esprit réaliste qui 
anime est tout différent de l’idéalisme quelque peu forcené des futurs réfor- 
mateurs. Quant aux paroisses, si une bonne partie de leurs ressources passent 
de cette maniére aux mains des moines, d’autre part elles y gagnent une sta- 
bilité plus grande. 

Toute différente fut, on le sait, l’attitude des cisterciens a l’égard des biens 
ecclésiastiques, dont la possession leur parait incompatible avec la pureté de 
la profession monastique. L’opposition entre les deux conceptions monastiques 
se manifeste dans une littérature trés développée, L’A, analyse ici deux ceuvres 
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passées un peu inapercues, celle d’ Hamelin de Veruliano et d’Hugues d’Amiens, 
archevéque de Rouen. : 

Lecteur assidu des ceuvres d’Anselme de Havelberg et de Jacques de Vitry, 
M. S. est un des rares historiens qui reconnait l’importance et l’originalité du 
mouvement de réforme canoniale des xi¢ et x11@ siécles. Les chanoines régu- 
liers ont contribué, eux aussi, a la libération des biens ecclésiastiques. Entre 
eux et les paroisses, un lien spécial est créé du fait qu’ils desservent souvent 
eux-mémes les églises qui leur sont confiées. Ce serait pourtant une erreur de 
croire que l’exercice de la cura animarum constituait une caractéristique essen- 
tielle de leur profession. Sur ce point M. S. devra probablement nuancer les 
vues qu’il a exposées ici. 

‘Enfin, contrairement a ce qu’a prétendu Stutz, Grégoire VII ne s’est pas 
désintéressé de la paroisse. Les mesures qu’il a prises pour restaurer, en matiére 
d’offrande, l’ancienne discipline prouvent que, dans ce domaine comme en celui 
de la liturgie, le grand pape voulait faire revivre, dans la mesure du possible, 
les traditions de l’Eglise primitive. Pour démontrer cela, l’A. est amené a tracer 
une esquisse intéressante de l’histoire des offrandes qui, 4 cété des dimes, 
constituent une des ressources importantes de la paroisse. Etroitement liées 
aux bénédictions, elles permettent de jeter une lumiére précieuse sur le déve- 
loppement du culte et de la liturgie. 

Signalons, enfin, une étude trés poussée de l’organisation d’un des grands 
hdpitaux de Constantinople, celui du Pantocrator. Elle permet a 1’A. d’exposer 
ses vues sur l’influence exercée par l’Orient, et spécialement par Byzance, sur 
la civilisation occidentale. é 
~ Composé d’articles juxtaposés traitant souvent de sujets connexes, ce livre 
contient beaucoup de redites et la pensée définitive de 1’A. est parfois difficile 
a saisir. Une table trés développée permet pourtant de rétablir dans une cer- 
taine mesure l’unité. Ces inconvénients ne doivent pas masquer les grands 
mérites d’un ouvrage qui, joint aux travaux récents de M. A. Michel et du 
P. Pelster sur le cardinal Humbert, pose de nouveau le probléme de la forma- 
tion des idées grégoriennes tout en constituant une contribution importante 
a Vhistoire de la paroisse. C. DEREINE. 


ROBERT WILDE. The Treatment of the Jews in the Greek Christian Writers of 

the First three Centuries. The Catholic University of America. Patristic 

- ‘Studies, vol. 81). — Washington, The Catholic University of America 
Press, 1949, 230 x 153, xvulI- 239 p. 


M. Wilde étudie ici les jugements et les opinions qu’ont exprimés sur les 
Juifs les écrivains chrétiens des trois premiers siécles. Cet exposé, |’auteur 
l’a fait précéder de deux chapitres qui situent le sujet dans une large perspective 
historique. I] y examine d’abord les rapports que les Juifs ont eu avec le monde 
paien, depuis la captivité de Babylone jusqu’a l’avénement du christianisme. 
Ensuite, il demande a 43 écrivains grecs, de Théophraste a Porphyre, ce qu’ils 
ont pensé ou rapporté au sujet des Juifs, leur religion, leurs rites, leur sagesse, 
leur haine du genre humain, etc. Les pages 72 a 77 présentent une synthése 
suggestive et complexe des résultats acquis. 

- Aprés ce préambule, l’auteur entre dans le vif du sujet, et interroge, un 
par un, les écrivains chrétiens qui ont exprimé leurs idées au sujet des Juifs 
(celles-ci reflétent le plus souvent l’attitude réelle de l’Eglise), leurs accusations, 
leurs antiphathies, leurs arguments polémiques. Dans cette galerie d’écrivains 
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chrétiens grecs des trois premiers siécles, relevons ceux qui recoivent un 
traitement privilégié : Aristide, Justin (surtout le Dialogue avec Tryphon), 
Irénée de Lyon, Hippolyte de Rome, Clément d’Alexandrie, Origéne. 

La conclusion est nuancée et intelligente. R. Wilde y montre notamment que 
dans les rapports entre Grecs et Romains, d’une part, et les Juifs, d’autre part, 
Vantisémitisme politique et culturel est df, en premier lieu, 4 des raisons 
sociologiques, tandis que les relations entre Juifs et Chrétiens se situent exclu- 
sivement sur le plan théologique et polémique. 

Ce volume me parait l’un des meilleurs qui ont paru dans les Patristic Studies 
de Washington. DAVID AMAND. 


SISTER THOMAS AQUINAS GOGGIN. The Times of Saint Gregory of Nyssa as 
Reflected in the Letters and the Contra Eunomium. (The Catholic Univer- 
sity of America. Patristic Studies, vol. 79). — Washington, The Catholic 
University of America Press, 1947, 230 x 153, xxIv-217 p. $ 2.50. 


Le matériel littéraire sur lequel Sr. Goggin a travaillé est relativement peu 
étendu. Elle n’a tenu compte que de deux ouvrages de Grégoire dont nous 
possédons jusqu’ici une édition critique : la Correspondance (G. Pasquali) et 
les Livres contre Eunomios (W. Jaeger) ; mais on peut affirmer qu’elle les a 
exploités avec autant de conscience méthodique que d’intelligence historique. 
Ecartant de son enquéte toutes les données théologiques et philosophiques qui 
surabondent dans les écrits de Grégoire de Nysse, l’auteur a patiemment 
colligé, classé toutes les informations que contiennent ces deux ouvrages 
— fort importants d’ailleurs — sur les diverses manifestations de la vie écono- 
mique, professionnelle, sociale, politique, intellectuelle et religieuse de la 
Cappadoce et de l’Asie Mineure dans la seconde moitié du IV® siécle. L’auteur 
qui ne manque pas de perspicacité note fréquemment que tel trait est banal 
ou sans valeur, que tel renseignement est vicié par l’emphase rhétorique ou 
le grossissement sophistique, que telle connaissance n’est probablement pas de 
premiére main, mais a été cueillie dans une doxographie ou une introduction. 

Enfin Sr. Goggin nous offre une synthése finale assez développée et nuancée. 
Elle nous gratifie également de deux tables soigneusement dressées, index 
nominum et index rerum. 

Les travaux préparatoires de l’édition critique de Grégoire de Nysse avancent 
rapidement sous la direction de W. Jaeger. Espérons que la Sceur Goggin qui 
s’est fait la main, étendra a toutes les ceuvres authentiques de Grégoire ses 
recherches précises et si utiles au point de vue historique. Son travail reste 
fragmentaire. Puisse-t-elle le porter a la perfection ! DAVID AMAND. 


KELLY (J.). Life and Times as Revealed in the Writings of St Jerome. Exclusive 
of His Letters. (Patristic Studies, vol. LX X). — Washington, The Catholic 
University of America Press, 1944, 8°, xvi1-173 p. 


Cet ouvrage examine successivement la vie économique et professionnelle, 
la vie sociale, la vie politique, enfin la vie religieuse. 

L’ensemble est quelque peu schématique, et certaines descriptions en devien- 
nent sinon inexactes, du moins peu nuancées. Il est vrai que l’auteur s’est 
volontairement coupé de cette mine que sont les lettres de saint Jéréme, et, 
involontairement, je crois, de cet autre trésor que sont ses homélies : dans tout 
le volume, il n’est soufflé mot des 95 homélies éditées par dom Morin (Anecdota 
Maredsolana, vol. III, pars 2 et 3, Maredsous-Oxford, 1897 et 1903). 1. FR. 
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L. BIELER. The life and legend of St. Patrick. — Dublin, Clonmore and Reynolds 
Ltd, 1949, 8°, 146 p. Sh. 1216. 


Il a été beaucoup écrit sur saint Patrick, comme on peut l’imaginer d’un 
héros populaire et national, mais personne encore n’avait affronté dans son 
ensemble le probléme historique de sa vie. C’est 4 quoi s’est résolument appliqué 
auteur : dénombrement, analyse et critique des sources, esquisse d’une vie 
d’apres les éléments certains qu’on en tire, histoire méme de la légende. On 
peut affirmer aprés une lecture attentive que le travail est fait de main d’ouvrier, 
qu’il constitue un nouveau jalon dans le progrés de l’histoire de l’Eglise irlan- 
daise, qu’il est indispensable 4 quiconque veut étudier la vie du grand saint 
Patrick. THD: 


YVES DE CHARTRES. Correspondance, éditée et traduite par Dom Jean 
LECLERCQ, O. S. B., tome I. — Paris, Les Belles Lettres, 1949, 12°, xLu- 
317 p. 


La correspondance d’Yves, évéque de Chartres pendant 25 ans, constitue 
un monument de grande importance pour Vhistoire du xe s. chrétien en 
France. Une personnalité forte s’y déploie, toute une époque s’y refléte. 
D’ailleurs l’'abondance des copies éparses par |’Europe montre assez que les 
siécles ont jugé ainsi. Seulement depuis Migne, le registre n’avait plus vu 
le jour : on se félicitera d’en voir paraitre le premier volume d’une nouvelle 
édition, élégante et soignée comme sont celles des Classiques de l’Histoire de 
France et les autres que patronne |’Association Guillaume Budé. Reposant 
sur 3 mss de la Bibl. Nationale, dont le choix est préalablement justifié, elle 
se double d’une souple traduction et s’éclaire de notes précises. Peut-on signaler 
au correcteur qu’il a laissé, p. x, 1199 pour 1099 comme date de la mort 
d’Urbain II? TH. D. 


ANSELM GORDON BiGGs, O. S. B. Diego Gelmirez, First Archbishop of Com- 
postela. (The Catholic University of America. Studies in mediaeval 
History. New series. Vol. XII). — Washington, The Catholic University 
of America Press, 1949, 223x152, xL-398 p. 


Dom A. G. Biggs, nous livre dans cette copieuse monographie le résultat de 
plusieurs années de recherches sur |’épiscopat d’un puissant potentat ecclé- 
siastique espagnol du xe siécle, Diégo Gelmirez, premier archevéque de 
Compostelle (1101-1140). 

Dans l’introduction, il discute la valeur historique de la principale source 
littéraire, 1’Historia Compostelana, écrite par des chanoines de Compostelle, 
du vivant de l’archevéque et composée en maniére de panégyrique. L’auteur 
rappelle I’état politique, social et religieux de la Galice et de Compostelle, 
a l’époque ot Diégo monta sur le siége épiscopal. Puis, il expose en détail la 
vie turbulente de ce grand seigneur ecclésiastique qui réalisa son réve : devenir 
archevéque et batir une fastueuse cathédrale en l’honneur de saint Jacques. 
Toute l’intelligence, l’énergie et l’astuce de I’homme tendirent a un seul but : 
augmenter le prestige et la richesse de son Eglise, travailler par tous les moyens 
a exalter son siége au-dessus de tous les archevéchés espagnols. Devenu enfin 
métropolitain, il fut sans conteste le prélat le plus en vue de la péninsule, et 
tint entre ses mains les destinées du royaume de Léon. 

Cet ouvrage essentiellement analytique souffre d’une lacune. On regrette 
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absence d’une synthése finale qui aurait mis en lumiére les points les plus 
saillants de l’activité de ce grand homme d’Eglise et d’Etat. Mais on lira en 
revanche avec intérét les pages de la conclusion (p. 336-361) ou l’auteur, parmi 
les jugements contradictoires des historiens, prend position 4 son tour, et 
dépeint un Diégo Gelmirez ambitieux, vaniteux, peu scrupuleux, mais aussi 
homme de foi, en général pacifique, et s’acquittant consciencieusement de ses 
devoirs épiscopaux. DAVID AMAND. 


HERM. HoBERG. Taxae pro communibus servitiis ex libris obligationum ab 
anno 1295 usque ad annum 1455 confectis. (Studi e Testi, 144). — Citta 
del Vaticano, Biblioteca Vaticana, 1949, 8°, x1x-400 p. 


Cet ouvrage rendra de trés grands services aux historiens. Il nous donne, 
d’aprés les Libri obligationum du Vatican, les taxes appelées «Services com- 
muns >» a payer par les évéques et abbés ou prieurs, nommés ou confirmés par 
le Saint-Siége depuis 1295 (ou: apparait le premier volume de ces Jibri) jusqu’en 
1455 date de la mort de Nicolas V, aprés qui, des taxes nouvelles ne paraissent 
plus guére. Grace a M. H. on peut donc connaitre quel était le Service commun 
de tel évéché, de telle abbaye, a telle date déterminée. Et comme le service 
commun correspondait généralement au tiers des revenus annuels d’un béné- 
fice, on peut évaluer approximativement les rentrées de ce bénéfice. M. H. 
a réussi 4 donner les taxes de presque tous les évéchés et de trés nombreux 
monastéres.. Il est parvenu aussi a identifier la plupart des noms latins de lieu, 
ce qui n’était pas une petite difficulté. Les plus grosses taxes pour abbés 
étaient soldées par les abbayes de Cluny, Fécamp, Saint-Germain-des-Prés : 
8.000 florins. On peut également se rendre compte des fluctuations des ressour- 
ces d’un monastére grace aux changements intervenus dans la taxatio. C’est 
ainsi que la taxe de Saint-Germain est réduite de moitié sous Urbain V. — 
De bonnes tables facilitent la consultation de ce volume. PH. SCHMITZ. 


BARBARA VON BLARER. Die Briefe des sir Thomas More, tibertragen und einge- 
leitet. (Coll. Menschen der Kirche, IX). — Einsiedeln, Cologne, Benziger, 
1949, 8°, 224 p. 

On ne saurait trop se réjouir de voir soigneusement et si élégamment pré- 
sentées en un allemand coulant et facile les meilleures lettres (42) de S. Thomas 
More dont l’intérét psychologique et historique n’est point a dire ici. Il suffira 
de constater que ce 9¢ volume de la collection Hommes de I’ Eglise, témoignage 
et documents, est, avec ses introductions, avec ses nombreuses et substantielles 
annotations historiques, ses divisions, sa table chronologique, son index person- 
narum, dans une présentation typographique impeccable, un modéle d’édition. 

THD 


CH. CHESNEAU. Le Pére Yves de Paris et son temps, 1590-1678. (Bibliothéque 
de la Société d’histoire ecclésiastique de la France). — Tome I. La querelle 
des évéques et des réguliers (1630-1638). Tome II. L’ Apologétique. — Paris, 
Société d’histoire ecclésiastique de la France, 52 avenue de Breteuil, 
1946, 2 vol., grand 8°, 288 et 690 p. 


Dans ces deux volumes, indépendants |’un de l’autre, les écrits du célébre 
capucin sont pris comme centre d’intérét en deux domaines trés différents ott 
il a joué un réle important. 
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Le tome I précise le réle et la place du P. Yves dans les querelles si apres 
entre évéques et réguliers au xvue s. L’histoire compléte de ces querelles est 
encore a faire. La présente étude apporte une précieuse contribution A cette 
histoire en étudiant la période qui va de 1630 4 1636, mais en concentrant 
Pattention sur deux polémistes, l’évéque J. P. Camus et surtout le régulier 
Yves de Paris. 

Le tome II situe la pensée apologétique du Capucin dans l’histoire générale 
des Apologies du xvu® s. et particuligrement en fonction des Pensées de 
Pascal. Yves de Paris n’est ni un génie, ni un grand philosophe. Mais son 
apologétique ne manque ni de force, ni d’intérét. Elle est de tendance optimiste, 
humaniste, scientifique, plus attentive aux harmonies qu’aux paradoxes, 
au sentiment qu’a la raison. On y voit combien Pascal, qui a traité bien des 
thémes développés par le Capucin, le domine pourtant de toute la puissance 
de son génie. Chacun des deux volumes est complété par de précieuses tables 
qui en rendent l’usage trés commode. 

Les deux études sont bien et largement menées, trop largement peut-étre. 
L’exposé est parfois diffus et manque de densité et de concentration. 

Sans d’ailleurs prétendre faire ceuvre exhaustive, ces deux volumes fournis- 
sent une trés notable contribution a l’histoire ecclésiastique du grand siécle 
frangais. G. GHYSEN. 


Gregorio XVI. Miscellanea commemorativa. 2 volumes. — Rome, Camaldules 
de S. Grégoire au Caelius, 1948, 255 x 177, xxiv-457 et 561 p. 


Les Camaldules de Saint-Grégoire au Caelius ont tenu a célébrer le centenaire 
de la mort d’un de leurs illustres confréres, le pape Grégoire XVI. Dans ces 
deux volumes, ils ont rassemblé vingt-six études et essais qui constituent, pour 
la plupart, d’utiles contributions a l’histoire d’un pontificat ou les lumiéres 
alternent avec les ombres. 

Certains articles m’ont semblé de qualité inférieure, par exemple, celui 
abstrait et scolastique, du P. M. Cordovani sur Grégoire XVI, défenseur de la 
foi, et celui de D. Federici, sur Grégoire XVI, pape humaniste. En revanche, 
on lira d’excellentes études sur l’activité considérable qu’a déployée le pape 
Cappellari 4 promouvoir les découvertes archéologiques et a favoriser les arts. 
A. Mufioz a décrit dans des pages vivantes et impartiales, la vie artistique et 
culturelle 4 Rome sous ce pontificat. P. Dalla Torre a inséré dans ces Mélanges 
une étude d’une centaine de pages consacrée a l’ceuvre réformatrice et admi- 
nistrative de ce pape plein de bonnes intentions, mais rigide, théocratique et 
impopulaire. Notons que M. A. M. Ghisalberti a dépeint en quelques pages 
objectives le drame qui séparait violemment le Risorgimento et le systeme 
politique de ce pape conservateur. On trouvera aussi, dans le second volume, 
des travaux consciencieux et, pour la plupart, originaux qui exposent de facon 
concréte comment s’est exercée |’action pontificale a |’égard de la Gréce, de la 
Russie, de l’ Amérique espagnole, de l’Angleterre, de la Belgique, de la Hollande, 
des Etats-Unis et de la Prusse. 

Dans l’ensemble, ces deux volumes fournissent d’importants matériaux que 
pourra utiliser histoire sincére d’un pontificat tourmenté. DAVID AMAND. 
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PHILOSOPHIE 


A. J. FESTUGIERE, O. P. La révélation d’ Hermés Trismégiste. Tome II. Le Dieu 
Cosmique. (Coll. « Etudes Bibliques »). — Paris, Gabalda, 1949, 252 x 160, 
XvI1I-610 p. 


Le monumental ouvrage du P. A. J. Festugiére, La révélation d’Hermés 
Trismégiste comprendra quatre volumes. Le premier dont j’ai rendu compte 
ici-méme (R. B., 57, 1947, p. 247-248) étudiait I’hermétisme populaire ; les 
volumes suivants sont consacrés a I’hermétisme philosophique. Dans ce second 
tome : Le Dieu cosmique, \’auteur retrace les phases les plus remarquables de 
l’attitude religieuse de l’élite hellénique a l’égard de l’Univers considéré comme 
Dieu ou comme divin, et cela de Platon 4 Philon. Il dépeint donc la genése et 
l’évolution d’une philosophie religieuse, appelée conventionnellement « religion 
cosmique », de Platon a l’hermétisme. 

Voici l’économie générale de ce livre. F. analyse minutieusement dans |’intro- 
duction, toutes les piéces du dossier des Hermetica. Ensuite, il examine le genre 
littéraire auquel appartient le logos hermétique, lecon privée d’un maitre 
adressée 4 deux ou trois disciples qu’il s’efforce de convertir a la vraie vie de 
l’4me. Enfin, il dégage les éléments du mysticisme cosmique épars dans la 
littérature hermétique. 

L’auteur aborde alors son sujet proprement dit, le Dieu cosmique, par 
l’étude de deux passages des Mémorables de Xénophon (I, 4 et IV, 3). 

Le chapitre sur Platon est d’une portée considérable. Aprés avoir marqué le 
sens et la portée du Timée dans la suite des derniers dialogues de Platon, 
F. en analyse d’une maniére approfondie la théologie. Il approfondit la notion 
platonicienne de contemplation du monde, telle qu’elle se manifeste dans le 
Timée et les Lois. Prenant nettement position dans le débat, il montre que 
tout ce qui concerne le Démiurge dans le Timée est du domaine du mythe. 
Il conclut que, dans cet ouvrage, ce n’est pas l’intellect démiurgique qui com- 
mande la théologie, mais bien l’intellect du monde, que l’objet de contempla- 
tion est, en premier lieu, les_astres du ciel avec leurs mouvements réguliers, 
et que cette contemplation méne a l’adoration de l’intellect cosmique. 

Aprés un chapitre trés documenté sur l’esprit des temps 4 la fin du ve et 
au début du 11é¢ siécle avant notre ére, suit une étude pénétrante de |’ Epinomis 
(le manifeste d’une religion nouvelle, celle des astres-dieux) et d’une série de 
thémes qui auront une résonance prolongée dans la pensée hellénistique. 
D’Aristote, seul le dialogue « Sur la philosophie » est l’objet d’un examen. De 
nombreux fragments sont répartis sous quatre chefs, qui deviendront, eux aussi, 
des téror de la philosophie religieuse postérieure. On regrette un peu l’absence 
d’analyse, méme sommaire, de quelques passages importants des ouvrages 
ésotériques. 

La 3¢ partie du volume embrasse l’ancien stoicisme. Les pages les plus nou- 
velles sont celles out l’hymne a@ Zeus de Cléanthe est analysée dans le détail, 
et ott est explicitée cette mystique du consentement qui s’y refléte avec tant 
de sincérité. 

La 4 partie, Le dogmatisme éclectique, contient également des points de vue 
trés nouveaux, notamment sur la diffusion de la littérature des Introductions 
et des Doxographies. L’auteur n’a réservé qu’une place trés restreinte a Posi- 
donios, et fait preuve d’une prudence extréme dans la question de l’attribution 
au philosophe rhodien de la doctrine contenue dans des fragments considé- 
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rables du livre 11 du De natura deorum de Cicéron. La meilleure étude en langue 
francaise sur le rept xdcpov est certainement le chapitre que l’auteur lui a con- 
sacré. — Enfin l’ouvrage s’achéve par trois chapitres sur Philon qui ne sont 
pas les moins solides ni les moins nouveaux de cet ouvrage vraiment capital. 
Soulignons le caractére documentaire de ce volume; des citations bien 
choisies lui donnent un cachet vivant et concret, et permettent au lecteur de 
se former un jugement personnel. DAVID AMAND. 


S. THOMAE AQUINATIS. Summa theologiae cura et studio Sac. Petri Caramello, 
cum textu ex recensione leonina. 3 vol. — Turin, Marietti, 1950, 8°, xxIv- 
605 p., x1I-648 p., x-944 p., 1x-1128 p. 


S. Thomae Aquinatis in decem libros Ethicorum Aristotelis ad Nico- 
machum Expositio, cura R. M. Spiazz1, O. P. — Turin, Marietti, 1949, 
8°, xv-611 p., xv-611 p. 


S. Thomae Aquinatis, in Aristotelis libros de sensu et sensato, de memoria 
et reminiscentia commentarium, cura R. M. Spiazz1, O. P. — Turin, 
Marietti, 1949, 8°, xin- 130 p. 


On peut difficilement exagérer l’importance de cette édition manuelle 
destinée 4 remplacer toutes les autres. Par un accord passé en 1942 avec le 
président de la Commission léonine, l’éditeur Marietti est désormais autorisé 
a utiliser le texte jusqu’ici jalousement réservé a l’édition léonine qui n’existe 
qu’en in-folio. On disposera donc enfin d’un texte sérieux en édition scolaire. 
On pourrait s’étonner du retard apporté a cette décision. Le projet remonte 
cependant déja a quarante ans passés. Mais les éditeurs de la Commission 
léonine, soucieux d’une exactitude toujours plus critique, voyaient plus les 
imperfections de leur ceuvre que ses mérites authentiques et, partant, s’oppo- 
saient a sa diffusion. Le P. Suermondt explique que d’une Pars 4a l’autre le 
texte était établi de facon plus critique ; le jour ow il vit l’autorité du texte de 
la I@ et d’une partie de la I@ I14e renforcée par ses recherches, il se décida 
a passer l’accord avec Marietti. 

Les éditeurs actuels ont allégé leur texte de l’apparat critique, mais ils ont 
licence de puiser des notices dans l’apparat bibliographique. Ils en ont ajouté 
d’autres, principalement d’ordre doctrinal, si bien que cette édition se présente 
comme une refonte des éditions précédentes de Marietti et continuera a juste 
titre a étre appelée Edition Marietti. 

Dans le corps de I’article, la phrase qui répond a |’Utrum est imprimée en 
caractéres gras. Au bas de chaque page, des notes, souvent trés nombreuses, 
renvoient aux passages paralléles, a Denzinger, ou aux sources de saint Thomas, 
c.-a-d. a Aristote, Platon et les Péres. Dans le let volume qui comprend la 14 et 
la 1 I]ae, le P. Caramello a ajouté deux espéces de notes: les unes trés courtes 
au bas des pages expliquent surtout la terminologie thomiste, les autres plus 
développées sont rejetées 4 la fin du volume et traitent un point de doctrine. 
Chaque Pars est précédée d’un tableau schématique des articles et suivie d’un 
appendice bibliographique ot l’on trouvera les éditions, les commentaires et 
les monographies qui offrent un intérét suffisant. 

Les Commentaires de saint Thomas sur l’Ethique 4 Nicomaque, sur le De 
Sensu et Sensato et sur le De Memoria et reminiscentia reproduisent substan- 
tiellement l’édition Pirotta. Le P. Spiazzi y a introduit cependant des amélio- 
rations qui rendront la consultation plus facile : des tables synoptiques, une 
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disposition et une numérotation plus claires du texte, des notes, des corrections 
textuelles, et un copieux index des matiéres. 

Dans tous ces volumes, la typographie est claire, disposée sur deux colonnes ; 
le papier est de bonne qualité et légérement glacé ; enfin le format 25 x17 est 
commode, 

On se plait a louer I’Editeur Marietti pour cette entreprise qui témoigne 
d’une belle confiance dans l’avenir du thomisme. IL. F. 


SAINT THOMAS D’AQUIN. Somme théologique. La Prudence, I[# Ile, qu. 47-56. 
Deuxiéme édition. Trad. fr. et notes par TH. DEmaN, O. P. 


Les Passions de l’Ame, tome premier, I@ I]#e, qu. 22-30. Trad. fr. 
et notes par M. Corvez, O. P. — Paris, Editions de la Revue des Jeunes, 
1949, 8°, 554 p. et 302 p. 


Avant méme d’avoir terminé la traduction de toute la Somme, 1’Editeur 
remanie déja certaines parties de son ceuvre pour les rendre plus parfaites. 
Confiée au savant professeur de Fribourg, le R. P. Deman, cette deuxiéme 
édition est une refonte compléte de la premiére. Le texte latin est désormais 
repris de l’éd. léonine. Le traducteur s’est attaché a rendre les nuances de 
expression ; il a vérifié les citations ; il a développé le détail de la table doctri- 
nale et partagé, en deux tables distinctes, les auteurs cités par saint Thomas 
de ceux qu’il a cité lui-méme. Mais le prix de ce volume réside surtout dans 
l’étude technique de 150 pages que le P. Deman consacre a la conception 
thomiste de la Prudence. Il explore ses antécédents historiques, ses rapports 
avec les autres vertus morales et les vertus de l’intelligence ; il précise quelle 
est l’ceuvre propre de la Prudence et le lien qui l’unit a la conscience. Ce travail 
d’une haute tenue scientifique fait apparaitre importance de la conception 
thomiste et justifie le souhait de sa restauration dans les traités modernes de 
la conscience morale. 

Le P. Corvez s’est chargé du Traité’des Passions. On sait que saint Thomas 
atteint ici la perfection par la profondeur et la subtilité de ses analyses, autant 
que par la sfireté de sa synthése. L’on sait moins la valeur de la classification 
thomiste des passions qui dépasse en objectivité et en clarté toutes les classi- 
fications modernes. L’étude du P. Corvez le montre bien. ILS FE. 


HENRI COLLIN. Manuel de Philosophie thomiste. I. Logique formelle, Ontologie, 
Esthétique. 11. Psychologie. — Paris, Téqui, 1949-50, 8°, x1-244 p. et 
vi-488 p. 

Le remaniement de cet ouvrage le fera encore davantage apprécié de ses 
usagers car il consiste principalement a accueillir dans les cadres si fermes 
de la pensée thomiste les acquisitions de la pensée moderne. Sont ainsi mis 
a contribution pour éclairer l’ontologie Gilson, Maritain et l’existentialisme ; 
mais c’est la psychologie qui regoit l’apport le plus considérable : il est 
méme un peu touffu. La séve nouvelle qui gonfle l’arbre vénérable du tho- 
misme.en manifeste la vitalité. IL. F. 


JACQUES MARITAIN. Son ceuvre philosophique. (Bibliothéque de la Revue 
Thomiste). — Paris, Desclée de Brouwer, 1949, gr. 8°, 342 p. 2 portraits. 

Cet hommage a Maritain lui est offert par la Revue Thomiste qui publiait 
en 1912 l’un des premiers articles du nouveau converti. Depuis cette époque, 
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J. M. n’a jamais cessé de lui assurer la contribution d’une pensée étonnamment 
profonde, parcourant en tous sens le vaste domaine de la philosophie, toujours 
fidéle au thomisme le plus pur et gardant cet élan personnel qui n’appartient 
qu’aux maitres. 

Ont collaboré a cet hommage, entre autres : E. Gilson, C. Journet, 
O. Lacombe L. Gardet, A, Forest, M. Labourdette, R. Dalbiez, J. et H. Nicolas, 
V. Leroy. 

La splendeur du volume est digne de la valeur de son contenu. Ike. Fs 


ROGER VERNEAUX. Legons sur I’existentialisme et sés formes principales. 
(Cours et documents de philosophie). — Paris, Téqui, 1948, 8°, 230 p. 


A mi-chemin de la vulgarisation et de la trop grande technicité, ces lecons 
projettent sur une philosophie complexe et partant obscure une lumiére exacte, 
trop souvent absente des exposés de ce genre. 

Kierkegaard et Husserl ont inventé, l’un les idées fondamentales, l’autre la 
méthode phénoménologique, fonds et forme a la jonction desquels a surgi la 
philosophie qui prendra nom d’existentialisme. Heidegger et Sartre la dévelop- 
pent dans une perspective nettement athée tandis que la tendance théiste ou 
franchement chrétienne se retrouve chez Jaspers ou G. Marcel. 

L’auteur conclut son exposé par une critique pertinente d’une soixantaine 
de pages ot il examine les théses existentialistes et finalement son aspect 
proprement religieux. A ce dernier point de vue, signalons que, d’aprés les 
derniers inédits traduits sur l’original danois, Kierkegaard se rapprocherait 
des positions catholiques quant a l’apologétique et a la nature de la théologie. 

On saisit immédiatement le profit que tireraient de ce livre les étudiants qui 
Vauraient habituellement entre les mains. IGaes 


ANDRE Marc, S. J., Psychologie réflexive. Lettre-Préface de M. RENE LE 
SENNE. 2 vol. (Museum Lessianum, section philos,, numéros 29, 30). — 
Bruxelles, l’Edition universelle ; Paris, Desclée de Brouwer, 1949, 8°, 
378 et 415 p. Fr. b. 475. 


Nihil traditur nisi quod renovatum est. Telle est la loi de cette pensée qui ne 
veut. transmettre le message qu’aprés l’avoir profondément marqué de sa 
ressemblance, et, si l’on peut ainsi parler, aprés l’avoir contemporanisé. 

Découvrir la constitution métaphysique de l’essence de l’homme par |’ana- 
lyse de la structure de l’acte qui la spécifie, tel est son dessein. Mais quel est 
cet acte qui révéle la source dont il émane ? Question extrémement importante, 
car il ne s’agit pas de tracer les traits de tel individu, mais de saisir le type 
humain lui-méme. Il faut donc choisir une activité si fondamentale qu’elle se 
reconnaisse partout dans la diversité de notre comportement. A cette condition, 
la pensée du philosophe se situera a la fois tant sur le plan d’universalité et de 
nécessité que sur le plan réel ; car on ne se contente pas d’observer et de 
décrire ; a l’intérieur méme de 1’expérience, on pose et on résout des problémes 
métaphysiques. Ce point de départ, c’est le langage : l’homme peut en effet se 
définir comme cet étre qui signifie ses pensées et qui exprime ses intentions 
par la parole. On réfléchira donc sur les conditions de possibilité de cet acte de 
signification. _ 

Psychologie réflexive parce que, au-dela des manifestations extérieures ou 
méme des états intérieures qu’elle analyse par l’observation et l’introspection, 
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elle veut saisir l’origine de leur jaillissement, c.-a-d. l’acte méme de conscience, 
le sujet en acte. Car c’est seulement en se situant a l’intérieur de cette activité 
que le savoir pénétre dans la région métaphysique. « Il faut se placer dans la 
pensée, a la liaison méme de son acte et de son ceuvre, puis, a partir de celle-ci, 
orienter les recherches vers celui-la ». 

Dés lors, la méthode réflexive peut progresser, tout en restant fidéle a ce 
point de départ, grace au raisonnement dialectique qui, d’une part, analyse 
les rapports entre les deux termes en présence dans |’acte de pensée et, d’autre 
part, résout leurs contrariétés. On assiste alors a la naissance du systéme ott 
chaque concept appelle tous les autres. En effet, je ne peux penser le signe sans 
penser l’intelligence et la sensibilité. A son tour, je ne puis penser la sensation 
sans penser le mouvement, l’espace, le temps et la mémoire. Il est tout aussi 
impossible de penser |’intelligence liée au sens et pourtant distincte de lui sans 
penser l’intellect passif, le schématisme, l’abstraction des concepts a partir des 
phantasmes et leur objectivation en eux, la volonté et la liberté. Enfin, pour 
comprendre ces facultés, je suis contraint de poser, comme leur source en 
méme temps que forme du corps, l’esprit, a la fois personne et individu. Ainsi 
donc, « pour expliquer un acte, je dois poser l’homme tout entier ». Déduction 
magistrale a l’intérieur méme de |’expérience ot l’on percoit sans peine a tous 
ses détours la présence discréte de Hegel dont le nom n’est cité que quatre fois. 

Quelle satisfaction pour l’esprit de voir, pour la premiere fois, intégrées dans 
une dialectique neuve, a la fois les principes thomistes et les perspectives 
philosophiques les plus modernes jusqu’aux plus récentes. Non cependant 
toujours pour admettre leurs conclusions. Parfois méme les prévenant. Typique 
a cet égard le chapitre qui, abordant des questions pareilles a celles que Sartre 
devait traiter par aprés dans « L’Etre et le Néant », établit qu’en connaissant 
la conscience ne se néantise pas mais se réalise. IL. F. 


MARCEL DE LA BIGNE DE VILLENEUVE. Blanc de Saint-Bonnet. — Paris, 
Beauchesne, 1949, 12°, 150 p. 


Méconnu de son siécle, inconnu du ndétre, ce philosophe de l’école mystique 
lyonnaise groupée autour de Ballanche, rencontrera-t-il enfin l’attention que 
réclame pour lui l’apologiste qui a recueilli son message ? On le souhaite. Mais 
pour qu’une lumiére puisse percer cent ans d’obscurité et éclairer les yeux, 
il ne suffit pas qu’elle soit vive, il faut encore que les yeux la cherchent ! 

IL 7k. 


JOSEFH SAUTELER. Vom Nichts zum Sein. Eine philosophische Schépfung- 
lehre. — Feldkirch, Die Quelle, 1949, 8°, 119 p. 


D’abord prononcées sous forme de conférences, puis développées pour étre 
livrées a impression, ces pages s’adressent au public cultivé, croyant ou non, 
auquel elles présentent une étude philosophique de la création. Il y trouvera 
les multiples résonances que cette vérité éveille dans un esprit moderne et 
la signification dont elle peut enrichir tant la connaissance de Dieu que celle 
de Il’homme. IESEFS 


Joun Coventry, S. J. Morals and independence. — London, Burns Oates, 
1949, 12°, 109 p. 


Un livre qui s’intitule en sous-titre « Introduction to Ethics » fait d’abord 
songer a ce genre d’initiation élémentaire qui réduit en comprimés simplistes 
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quelques positions doctrinales. On est d’autant plus heureux de découvrir ici 
une véritable introduction a la réflexion personnelle sur les grands problémes 
du bonheur, du devoir, du jugement moral, de la liberté, de la loi morale et 
de la limite de la morale. IL. F. 


VARIA 


M. T. BALL. Nature and the Vocabulary of Nature in the Works of Saint 
Cyprian. (Patristic Studies, 75). — The Catholic University of America 
Press, Washington, 1946, 8°, x1x-++303 p. 


Cette thése étudie séparément les ouvrages apologétiques, les ouvrages 
disciplinaires et la correspondance de saint Cyprien. Pour chaque ceuvre, on 
trouvera une courte introduction, et la traduction de quelques passages ; 
pour l’ensemble du groupe une étude détaillée précisant, textes a l’appui, le 
rdle que jouent dans le génie littéraire de l’évéque de Carthage les choses de 
la nature. I. FR. 


A. P. D’ENTREVES et J. G. DAwson. Aquinas selected political writings. — 
Oxford, Blackwell, 1948, 8°, xxxu1-199 p. Sh. 9,6. 


Ce petit livre appartient 4 une série de volumes destinés a procurer aux 
étudiants des textes choisis intéressant la science politique. Une bréve intro- 
duction résume d’abord, en la situant dans son milieu historique, la vie de 
saint Thomas. On y recherche aussi les origines et I’évolution de ses idées 
politiques. La notion d’obligation politique et quelques autres notions, telles 
que les concevait saint Thomas, sont ensuite analysées. Puis viennent les 
textes : texte latin, avec, en regard, une traduction anglaise soignée. Une 
premiére partie contient les écrits politiques du saint Docteur : le de regimine 
principum et le de regimine Judaeorum. La seconde partie nous offre des extraits 
de ses ceuvres théologiques ou philosophiques : Summa contra Gentiles, Summa 
Theologica, Commentaires des Sentences de Pierre Lombard, de 1’ Ethique 
a Nicomaque et de la Politique d’Aristote. Le volume est élégant et de format 
commode, et l’impression en est particuliérement correcte et claire. Nous lui 
souhaitons une large diffusion. On ne peut que se réjouir de cette nouvelle 
vulgarisation des principes et des doctrines de saint Thomas d’Aquin. 

D. REMY REUL. 
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CATTANEO (EnRICO). Rito ambrosiano e liturgia orientale. — Estratto di «Ambro- 
sius », 1942, n° 9-12, 24 p. 


CEYSSENS (LucIEN), O. F. M. La correspondance d’Emmanuel Schelstrate, 
préfet de la Bibliothéque Vaticane (1683-1692). (Bibl. de |’ Inst. hist. Belge 
de Rome, 1). — Bruxelles, Archives du Royaume, 1949, 8°, 372 p. Fr. 200. 


Au cours des siécles, deux Belges furent appelés 4 Rome pour y assumer 
la’ direction de la Vaticane : Henri Gravius, et Emm. Schelstrate. Personne 
encore n’a consacré a ce dernier la moindre étude. Le P. L. C. publie ici la 
correspondance (fragmentaire) de S. tandis qu’il était préfet de la Vaticane, 
d’aprés le ms. Naples XIII.AA.66. Le texte est précédé d’une longue introduc- 
tion (p. 1-91) ot l’auteur nous donne les renseignements qu’il a glanés sur la 
vie de S., son ceuvre savante, sa carriére de bibliothécaire et sa personnalité. 
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Parmi les lettres j’en reléve qui furent adressées a des bénédictins tels que les 
cardinaux d’Aguirre et Sfondrati et Dom Mabillon. 


GATARD (JosEPH), O. S. B. Les mélodies de Noél. Simples commentaires. — 
Tournai, Desclée et Cie, 1949, 8°, 80 p. Br. fr. 25. 


Cette brochure reproduit les commentaires publiés dans la Revue Grégorienne 
en 1946, 1947 et 1948, avec, comme introduction, un article paru dans la 
méme revue en 1923, sur le caractére général des mélodies de Noél. Ces commen- 
taires sont disposés dans l’ordre ou les textes se présentent a |’Office liturgique. 


In Nocte Nativitatis Domini, ad Matutinum, Missam et Laudes, iuxta ritum 
monasticum, cum cantu gregoriano. Notation grégorienne avec signes 
rythmiques. — Tournai, Desclée et Cie, 1949, 8°, 98 p. Fr. 15, relié 34. 


Minucii Felicis Octavius recensuit MICHAEL PELLEGRINO. (Corpus scriptorum 
latin. paravianum). — Turin, Paravia, 1950, 8°, xxv1-62 p. L. 400. 


Réédition 4 l’usage des écoles de cette perle de l’Antiquité chrétienne. La 
préface (p. v-xxv1) fournit les données principales sur les mss de |’ Octavius et 
particuliérement sur celui de Paris, ainsi que sur les principes appliqués a cette 
édition. 


Mourovux (JEAN). Je crois en toi. Structure personnelle de la foi. (Coll. « Foi 
vivante »). — Paris, édit. de la « Revue des jeunes », 1949, 12°, 127 p. 
Fr. 180. 


Cette excellente étude, publiée dans les Recherches de science religieuse en 
1938, reparait ici avec quelques mises au point de détail : elle constitue un appel 
a une réflexion plus profonde sur certains aspects du probléme, notamment sur 
le témoignage et l’adhésion ainsi que sur le développement de Ia foi. 


Office (L’) de la Nuit de Noél selon le rit monastique, traduit et expliqué par 
les moines de Solesmes. — Tournai, Desclée et Cie, 1949, 8°, 97 p. Br. fr. 25; 
relié fr. 34. 


RICHARDSON (CyRIL C.). Zwingli and Cranmer on the Eucharist. — Evanston 
(IIl.), Seabury-Western Theological Seminary, 1949, 8°, 57 p. 


Repond 4a la question « Cranmer était-il zwinglien dans sa doctrine eucha- 
ristique », par l’affirmative, avec cependant quelques différences. 


Roczniki teologiczno-kanoniczne. (Annales theologico-canonicae). — I, 949. 


Le premier tome d’une revue en langue polonaise consacrée a la théologie 
et au droit canon vient de paraitre. Le périodique est édité par les soins de la 
Société des sciences et des lettres de |’Université catholique de Dublin (Aleje 
Raclawickie, 14). Il contient des articles (chacun d’eux est accompagné d’un 
sommaire en latin), des mélanges, des comptes rendus nombreux et fouillés, 
un elenchus bibliographique de théologie et de droit. 


Seelsorger (Der). Janner 1950. — Vienne, Herder, 1950, p. 145-224. 


Numero jubilaire de 25 années d’existence : La voix des pasteurs. Coup d’ceil 
sur le passé ; espoirs en l’avenir, 
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